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Resuma

Este trabalho pretende estudar as praticas casagxercidas por Monsenhor
Horta, sacerdote marianense, que viveu em Minaai&sentre 0os anos de 1859-1933.
José Silvério Horta tornou-se padre no final dakéXIX, momento em que o clero
brasileiro passava por um processo de reforma gyeaximava aos ideais tridentinos.
Tal processo conhecido comeforma do cleroou ultramontanismpfoi iniciado em
Mariana pelo governo de Dom Vigcoso e levado adigmgs demais bispos e
arcebispos. A espiritualidade do bom pastor foi lampnte difundida na diocese e foi
amparado a ela que Monsenhor Horta vivenciou andadseu rebanho as enfermidades
e dificuldades encontradas no cotidiano mariangetes seus fiéis. Tornou-se, aos
olhos de seus fiéis, um sacerdote virtuoso, unrdatsemodelo e visto como santo. Um
sacerdote que desenvolveu prerrogativas miracul@sasurativas. Gozando de
credibilidade e legitimidades suficientemente \&did dadas tanto pelos fiéis quanto
pela Igreja Catdlica -, constituiu assim uma cretheajue Monsenhor Horta era santo.
Monsenhor Horta operava, através de uma intermialiaptre rebanho e Deus, o
sobrenatural para proceder a curas e milagresaBa@sha, através de bencgéo, oracdes,
aspersao de agua benta e exorcismo, Monsenhor éjmgtava suas praticas curativas

dentro do universo das praticas curativas catédo&srizadas pela Instituicao.



Abstract

This work intends to study the healing practicesedby Monsenhor Horta, a
priest from Mariana, who lived in Minas Gerais fra®59 to 1933. José Silvério Horta
became a priest by the end of the 19th centuryoment when the Brazilian clergy was
living a reform process that took it closer to Wr&dentine ideals. This process known
as clergy reform or ultramontanism, started in liaa with Dom Vi¢oso’s government
and went forward with the other bishops and ardtdps. The spirituality of the Good
Sheepherd was largely spread in the diocese andsugagined by it that Monsenhor
Horta experienced with his herd the sickness afitulties found daily in Mariana by
his faithful. Became, by the faithful's eyes, atwaus priest, a model priest and was
seen as a saint. A priest who developed miracudmashealing prerogatives. Getting
credibility and legitimacy valid enough — given hdiy the faithful and the Catholic
Church -, a belief was then constituted that MoheerHorta was a saint. Monsenhor
Horta operated, through an intermediation betweasrhérd and God, the supernatural
to come to cures and miracles. This way, througisdihg, prayers, sprinkling of holy
water and exorcism, Monsenhor Horta did his heatiragtices inside the universe of
catholic healing practices authorized by the lngon.
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INTRODUCAO

O ano é 1859. Propriamente 20 de junho de 1859umEnpequeno distrito de
Mariana, Minas Gerais, chamado S&o José da Bamga,.aascia o primogénito da
familia Horta, José Silvério Horta ou, como maisléaficaria conhecido, Monsenhor
Horta. José Silvério Horta teve uma infancia, padsiente, igual a de varios outros
meninos de sua idade, que tinham que conviver coma profunda instabilidade
financeira, subsistindo da producéo da propriedadgeu pai. Uma situacdo econdémica
mais favoravel, embora sempre com uma grande Gavtaviera somente quando a
familia de José Silvério Horta se mudou de Maripasa Ouro Preto. Dentre os
caminhos possiveis a serem percorridos por JogériBilHorta, tornar-se membro do
clero aparecia em seu horizonte como um, entreo®utrturos, a ser perseguido.
Tornar-se um padre, representaria um ato de féqmamaDeus, uma vez que a vocacao
ao sacerdocio era percebida como uma escolha dadBde Cristd para com José
Silvério Horta. De acordo com sua autobiografiaséJ&ilvério Horta somente
conseguiu tornar-se parte do clero quando, em uagio para recuperar-se de uma
enfermidade, recebeu de Deus um “singular benéfei@ssim recuperado, pode ser
famulo de Dom Benevides. Devido as enormes limé@agianceiras de sua familia e a
realidade do século XIX ser marcada por uma bamé&épossibilidade de ascensao
social, ser membro do clero representava tambénortamie fator de ascensao
econdmica e, sobretudo, social.

Este trabalho, embora tenha Monsenhor Horta c@n@gente principal, ndo se
constitui propriamente em estudo biografico sobrensénhor Horta. Antes, temos
como objetivo compreender as praticas curativagjioshs catolicas. Buscamos
compreender estas praticas curativas operadas pasdvihor Horta dentro de um
universo maior que sdo as praticas curativas oshgi. Assim, € possivel definir que o
objetivo principal deste estudo sdo as praticaativas religiosas de Monsenhor Horta,
que eram autorizadas e legitimadas pela Igrejali€atd= importante ressaltar que os
estudos a respeito de terapeutas ndo académicostrame grandes dificuldades em
localizar registros produzidos diretamente por ssuwjeitos/objetos de investigagao.

Felizmente, ndo temos este problema. Por ser uendsse virtuosh um ano antes de

! Por sacerdote virtuoso, estamos adotando a péikepecpartir do ponto de vista do fiel. Aos olhos
destes, Monsenhor Horta representou-se como unrdséeevirtuoso, pois conseguiu, amparado a
espiritualidade do bom pastor, responder as expetado fiel sobre o que é ser um sacerdote. Como



falecer, Monsenhor Horta escreveu uma autobiogeaffeo decorrer dos anos, diversos
autores tém publicado biografias sobre o sacemhiteiro. Isto ndo quer dizer que

temos encontrado mais facilidade. Pelo contrasodificuldades encontradas foram

enormes provenientes pelas proprias peculiariddaefontes que utilizamos.

Dentro do clero marianense, José Silvério Hortagat cada vez mais
importancia hierarquica. Tornou-se, entre outr@slego efetivo da Sé de Mariana,
secretario-geral do Arcebispado de Mariana e Ryérid do Arcebispado de Mariana.
No final de sua vida, Monsenhor Horta era, do palet@ista institucional, um padre de
sucesso que, embora ndo tenha ocupado a caddirspde galgou importantes degraus
dentro da Instituicdo Catolica. Porém, ndo sdadsnacdes e atividades junto ao clero
gue nos interessam. Nosso foco, como dissemos, nestapraticas curativas de
Monsenhor Horta. Ou seja, nas atividades realizpdbs sacerdote para além de suas
obrigacGes de batina. Além de ser um padre de sSuceEntro da Instituicdo Catdlica,
Monsenhor Horta, quando morreu em 1933, represergamagem de um santo. Aos
olhos de seu rebanho, Monsenhor Horta represemtav@adre virtuoso, um padre-
santo que nunca deixara seu rebanho, que viviaeao deles para mediar com Deus
melhores situacdes cotidianas. Ainda vivo, Monsertharta foi agraciado pelo seu
publico com a aurea da santidade. Tornou-se samorsceber da Igreja Oficial de
Roma qualquer titulo de santo. Um processo paréfibagdo de Monsenhor Horta foi
aberto somente recentemént® fato é que se constituiu uma crenca de que &fbrs
Horta era um santo, um padre milagreiro que mediav ao fiel sua melhora com
Deus. Uma crenca se formou em torno de MonsenhdaaHassim, padre, enfermo e
publico acreditavam numa complexa rede de valosisbolos, significados e
expectativas compartilhadas, numa crenca de quesénbdior Horta era capaz de curar
um moribundo tal como o enfermo era capaz de auner Monsenhor Horta curava

através de uma intermediacdo com Deus.

veremos ao decorrer do primeiro capitulo, o cleesiteiro passava por uma reforma interna, fechando
se para si e buscando cada vez mais se moralizmte Nentido, a espiritualidade do bom pastor
santificava o sacerdote que levava uma vida moistBcaos olhos do fiel. Por responder as expeatti
do fiel sobre os fazeres do sacerddcio, é que MweseHorta conseguiu desenvolver prerrogativas
miraculosas. Outros exemplos que podem ser memtmenpara corroborar com a hip6tese de que
Monsenhor Horta representa um ‘sacerdote virtudsatam-se do fato de que Monsenhor Horta fora
aconselhado a escrever uma autobiografia que isenomo “exemplo” a ser seguido, bem como o
processo de beatificacdo que atualmente corre 8édmsenhor Horta.

2 Ver http://www.argmariana.com.br/beatificacao/miss-unidade-e-inicio-do-processo-de-beatificacao-
de-monsenhor-horta-marcam-abertura-da-semana-sargeguidiocese/. Acessado: 15/05/2015.
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A pergunta que surge é “como?” Como Monsenhor aHddsenvolveu uma
prerrogativa suficientemente valida para operar anusear um arsenal terapéutico
eminentemente catdlico — béncgdo, aspersdo de &gut, bexorcismo, benzer
medalhinhas, oracbes — para melhorar e curar aesdadueles enfermos que o
procuravam? Como constituiu a crenca em torno délmho sdo operadas as curas
religiosas catélicas? Quais sdo as concepcdesramdo corpo, da saude e da doenca
gue (co)existiam no cotidiano vivido por Monsenltworta para que o sacerdote
pudesse exercer suas praticas curativas? Valeltagsqae essas concepcfes eram
compartilhadas com os fiéis de Monsenhor Horta@peocuravam. Em que estavam
assentadas as praticas curativas que eram opear@aoias por Monsenhor Horta?
Embora cada capitulo tenha seus proprios questeEmas) essas questdes perpassam
por todo este estudo.

Foi preciso assim entender a formacao e processe dornar padre no século
XIX vivenciado por Monsenhor Horta. Ou seja, pad#mni- e este € o tema do primeiro
capitulo — da necessidade de se entender a forma asacerdote José Silvério Horta
constituiu sua religiosidade, dentro de um contel@oReforma Catolica pela qual
passava o clero brasileiro. José Silvério Horthaiapenas 18 anos quando se tornou
famulo do bispo Dom Benevides. Ao contrario dos aientolegas de batina, José
Silvério Horta ndo frequentou o Seminario, e tewasslicdes ensinadas pelo bispo.
Desde o inicio de sua jornada na diocese de Marpeaso encerraria com sua morte,
José Silvério Horta teve um contato muito intimenco bispo, o0 acompanhando em
viagens pastorais e ficando responsavel pelalligtéio de esmolas para os pobres. Foi
somente em 1884 que José Silvério Horta recebeudasis menores, e o diaconato
aconteceu somente quando tinha 27 anos, em 1886.

O clero marianense passava — pois ainda estavauesm em 1886 — por uma
reforma, iniciada pelo bispo predecessor de Donmetdaes, Dom Vigoso. José Silvério
Horta vivenciou e fez parte desse clero transfoonadais centrado as questdes
tridentinas, mais preocupado com a moral ecles@édiinternamente mais fechado.
Porém, como veremos, a formacédo da religiosidad®ldiesenhor Horta ndo é um
simples reflexo de seu contexto eclesiastico. Mumse Horta formulou sua
religiosidade amparada a espiritualidade do bontopasom importante leitura de
Afonso de Ligério, vinculado a préatica da caridadéela assisténcia ao seu rebanho.
Pensamos que Monsenhor Horta, amparado pela espd@#de do bom pastor, atuou

junto ao seu rebanho, aos seus fiéis para, assiar, & plenitude de sua experiéncia e



vocacao religiosa. Foi amparando a dor daquele® guecuravam, atuando em prol de
dar a seu rebanho assisténcia espiritual, que MbpnsedHorta vivenciou seu projeto
religioso transformado em projeto biogréfico.

Foi assim, seu entendimento da espiritualidadédalo pastor e sua atuacao
junto ao seu rebanho que o transformaram, aos diéstes, em um padre-santo. Um
padre que gozava de legitimidade e credibilidadieisote para operar e manusear a
prerrogativa da cura, do sobrenatural. A espiiadle vivenciada por Monsenhor
Horta tornava-o um padre virtuoso, um padre queepadatuar em determinadas
situacOes de enfermidade do fiel, e, assim, cairstiina crenca de que ele, o sacerdote,
era capaz de curar e operar milagres para miniraigafrimento de seu rebanho.

A crengca em torno de Monsenhor Horta é o objetoestedo do segundo
capitulo. Uma relacdo de simultaneidade — entre fiadre e rebanho — dava o
combustivel para que a crenca em torno do sacendotenorresse. Monsenhor Horta
gozava de prestigio e legitimidade suficiente pgraracionalizar e requerer para Si
prerrogativas de cura e de milagre. Tal prestigiegéimidade eram dados pelo seu
rebanho. Era deles que vinha a crenca que legiéinMdonsenhor Horta como um
sujeito capaz de manusear o sobrenatural. A aat@izpara o0 manuseio e manipulacéo
do sobrenatural era dada pela Igreja, porém, inedade e a credibilidade — essenciais
para que Monsenhor Horta pudesse realizar a ceram dados pelo seu rebanho. A
crenca se institucionalizou em um tripé de padiiggiiblico e, cada qual a seu modo,
contribuiram para que a crenca em torno da samtidedMonsenhor Horta pudesse
existir. Constituiu-se ali, entre enfermo, rebaehpadre, uma crenca na qual o padre
podia atuar e atenuar os males daqueles que oravaoul.

A crenca em Monsenhor Horta se estruturou a pdeirconcepgdes que
precediam a propria existéncia de Monsenhor H@teersas concepcgdes acerca da
realidade davam uma ambiéncia mistica aos mindoagculo XIX. A crenca de que o
sobrenatural poderia interferir na realidade paasar maleficios e beneficios era
compartilhada em grande parte da populacdo masansnbretudo, entre aqueles que
procuravam Monsenhor Horta. O capitulo trés trassod Diversas concepcdes que
atribuiam a cura das doencas e as proprias doescastervencdes de Deus e do
demodnio na realidade existiam em Mariana no séell e século XX. Essas
concepgOes eram constantemente reafirmadas peja kympelo clero marianense. Os
periodicos ndo deixavam de publicar ocorrénciasléepicas que eram causadas,

segundo eles, pela punicdo de Deus contra a imadai da populacdo brasileira.



Assim, o discurso da doenca como punicdo contran@alidade da populacao,
corresponde a um discurso muito préximo da refoewlasiastica, conhecida como
ultramontanismoDesta forma, os discursos acerca da salude ectdlgaledo estratégias
importantes do projeto de reforma do clero e daedade, porém, também revelam
concepc¢Oes compartilhadas — entre clero e publacerca do que era doenca e do que
era saude. Voltar-se a Deus, aos sacramentos,oasscbstumes sacros, distanciar-se
do profano, era, para o discurso eclesiasticora da sociedade inteira. Livrar-se das
imoralidades era também livrar-se das epidemias, r§io sado outra coisa do que o
castigo e a justica divina.

Nesse sentido, a cura através da religido catdte@rganiza o cotidiano a
primazia da fé. Resinifica as experiéncias, transfoe modifica as rela¢des, colocando
Deus em primeiro lugar. Justapfe demais terapiagl@es em afirmar que somente ela
€ capaz de curar verdadeiramente o enfermo. Peaastalemais terapeutas, a cura
religiosa gozava sempre da primazia de Deus, pas,ser a doenga visto como
entranhada na alma, resultado da imoralidade c@rdus, somente a cura advindo do
universo catoélico poderia também resultar na maldorenfermo. Dessa forma, a Igreja
garantia para si a hegemonia no processo curatiwodecorrer do terceiro capitulo
veremos 0 caso de duas senhoras do interior desMbegiais que, estando doentes,
procuraram um médico académico para melhorarerénR@contece o inesperado. Ao
invés de melhorarem, as duas senhoras pioram arpram Monsenhor Horta atras de
conforto para as dores causadas pelo insucessa@anédia enfermidade. O transito
desses enfermos em diversas terapias, ao contdérique imaginavamos, nao
representou um grande perigo para a Igreja Catdo@, o insucesso dos médicos, e a
procura das senhoras por Monsenhor Horta, reafantenca na cura advinda da
Divina Providéncia e, a0 mesmo tempo, justapdebersaédico/académico as praticas

curativas catolicas, garantindo a elas seu luggerhénico.

Antes de iniciar os capitulos, consideramos ingmet algumas consideracdes
sobre as fontes utilizadas. Para a escrita desballbio, foram elencados uoorpus
documentakom caracteristicas eminentemente catdlicas. Aygd@o destas fontes, em
grande parte, produzidas pela propria Instituic@&olita — como, por exemplo, 0s
periodicosO Vicosoe Boletim Ecclesiastico -eu pelos seus membros — como, por

exemplo, a autobiografia de Monsenhor Horta ouaasespondéncias trocadas entre



sacerdotes — devem ser percebidas dentro de staxtwode producdo. Nao se tratam
de fontes neutras, isentas de interesses e olgjetiabjetivos e interesses que fizeram
com que fossem produzidos e reproduzidos por difesemeios. O historiador, ao
trabalhar com fontes produzidas pela propria ungéib que estuda, consideradas como
“fontes oficiais”, deve se manter atento as peddbiales dessas proprias fontes, sem
perder de vista as condi¢des e o contexto de péoduerente a todas as fontes. Este €
um desafio colocado ao oficio do historiador emag&b ao qual tentamos sempre nos
manter precavido.

Escolhemos utilizar, majoritariamente, a produgdoumental da Igreja Catolica
do século XIX e inicio do século XX, pois acreditamperceber como a Igreja —
enquanto Instituicdo — e seus membros eclesiasgpoesentam uma importante lacuna
a ser preenchida dentro dos objetivos deste eskid®mrto que, ao recortamos qual
corpus documentabltilizaremos em detrimento de outro, também peodemma
importante faceta do periodo estudado. Entretastescolhas das fontes dialogam com
0S objetivos que este estudo tragou para ser adalizOu seja, trata-se de um dos
objetivos deste estudo compreender as praticagivasgoraticadas por Monsenhor
Horta, e consideramos que estas praticas curatjuasforam operadas pelo sacerdote,
facam parte de um leque de préaticas e concepcdesivas do universo catolico,
autorizadas e legitimadas pela Instituicdo Catoll@as concepgdes acerca da saude e
da doenca proferidas pela Igreja Catolica, em peusdicos e pelos seus membros,
devem ser vistos dentro do contexto reformadoragigeeja Catolica brasileira passava
no final do século XIX. Assim, concep¢des que r@vebs modos como a doenca era
significada pela Igreja Catolica também revelamaambate contra tudo aquilo que a
instituicdo denominou de “moralidade duvidosa”. $éesentido, as fontes, mesmo que
quando oficiais e produzidas pela propria institajcrevelam um contexto maior que
ultrapassava o discurso de saude e doenca e @#dtante as questbes de ordem do
clero do século XIX e XX.

O corpus documentaltilizado aqui pode ser separado em trés tipgxir@eiro
trata-se das correspondéncias ativas e passivdsmgenhor Horta. Circunscritas entre
0os anos de 1884-1932, pertencentes ao Arquivo igste® da Arquidiocese de
Marian&. Identificamos uma abrangente troca de cartag ensacerdote marianense e
demais membros do clero — bispos, padres, monssEnhgr bem como também

% Deixo registrados meus sinceros agradecimentasn@wenhor Flavio, que autorizou diversas vezes
meu acesso a essa documentacédo privada de Monséanter



encontramos diversas correspondéncias enviadaseigos e fiéis para Monsenhor
Horta". Tal como percebemos uma pluralidade de destinatdambém percebemos
uma pluralidade de assuntos tratados nessa redeseueonstruiu em torno de
Monsenhor Horta.

Diversos assuntos envolvendo o clero, a admigétrade pardquias e
deslocamento de padres de determinadas freguesimptras, sdo constantes nestes
50 anos de correspondéncias. Infelizmente, encongdem menos cartas envolvendo
pedidos de assisténcia dos fiéis para MonsenhdaHB&m biografia sobre Monsenhor
Horta, Francisco Horta escrevera que esse era @ temis recorrente das
correspondéncias que Monsenhor Horta recebia de fi@is. Talvez essas cartas
tenham se perdido no tempo ou, talvez, tenhamreado verdadeiras simbologias de
reliquias depois do falecimento do sacerdote €dalo aconteceu com seus pertences
pessoais. O fato é que se tratando de pedidogosspglos fiéis de Monsenhor Horta
para o sacerdote atuar na intermediacdo do restaieinto da salde de seu rebanho
encontramos pouco. Embora, quantitativamente, rdgsceujo motivo da escrita seja a
melhora do remetente ndo representam uma parcelaerosa dentre as
correspondéncias pessoais de Monsenhor Hortatajii@mente, percebemo-las como
muito significativas e recorremos a elas ao decode texto. Revelam como as
concepcdes de saide e de doenca eram partilhadediéis e Monsenhor HortaAs
cartas revelam uma enorme intimidade existente ensacerdote e o fiel. Intimidade
essa vinculada a espiritualidade do bom p3stpre vivenciada por Monsenhor Horta,
tornava a presenca do sacerdote mais constanteosigis.

Encontramos apenas uma correspondéncia de Mongdaha para um fiel que
0 procurava para ajudar no tratamento de seu {lm em 1914, estava doente. O
encontro com esse documento deve-se ao acaso éefig importante resposta de

Monsenhor Horta para Antdbnio Martins, que surgiypomeiros questionamentos que

* A correspondéncia de Monsenhor Horta estd em w@rvachamado “Monsenhor Horta” e dividido
entre quatro subdivisdes. A primeira subdivisdodarte da “Caixa Monsenhor Horta”. Nesse acervo
encontra-se uma série de 52 correspondéncias dameiu destinadas ao sacerdote, entre 0os anos de
1895-1925. A segunda subdivisdo, “Correspondénciaviala”, guarda, majoritariamente,
correspondéncias remetidas pelo sacerdote Monserbdia, entre os anos de 1884-1929, com
aproximadamente 97 correspondéncias. A terceira@iggBo, “Correspondéncia Recebida”, guarda,
majoritariamente, correspondéncias recebidas elerdote marianense, entre os anos de 1889-1928,
contando com um total de 133 correspondéncias ida®bA quarta subdivisdo, “Documentos Variadas”,
entre os anos de 1920-1932, com seis documentogreDas 282 correspondéncias que por nds foram
pesquisadas, é possivel perceber que assuntosy@emyola administracdo da arquidiocese de Mariana
representam o principal tema das trocas missivas.

> Ver capitulo 3.

® Sobre a espiritualidade do bom pastor e modowdwia dela por Monsenhor Horta, ver capitulo 1.



levaram a realizacdo desta dissertAcAaesposta de Monsenhor Horta revelava como
a cura poderia ocorrer para o sacerdote mineirsinA0 padre sugeria ao fiel que se

pegasse ao Arcanjo Rafael, protetor da medicinasentedicos, para que o seu filho

fosse curado. Essa resposta tem enorme relevaesia trabalho e, no decorrer do

texto, recorremos a ela para elucidar os argumexusstos.

A segunda unidade, que compdenctarpus documentalsdo os peridédicos
catélicos do final do século XIX e inicio do sécX. Os periddicos catdlicos no
contexto da reforma eclesiastica se tornaram uaradgrrede para divulgar os ideais do
cristianismo e lutar em prol da manutencdo de searesses e objetivos. Verdadeiros
debates eram tracados em suas paginas. Tornarassg®, o principal divulgador do
movimento ultramontano brasileiro e é possivel gteec que uma rede ultramontana foi
constituida através desses periddicos. Os per®dioo questdo, que foram utilizados
como fontes neste trabalho, sd0:Vicoso (1893/1896),Dom Vicoso(1897/1899),
Boletim Ecclesiastic§1902/1939). Esses periodicos ficavam sob a adtrag@&o da
diocese marianense e, diversas vezes, foram dtlizaomo meios de reproducao de
textos escritos por bispos e demais sacerdote® elets o proprio Monsenhor Horta.
Como temos chamado a atencdo, ao trabalharmos soperadicos devemos nos
manter atentos para suas condi¢des de producaengtrecdo do jornal, os textos
publicados e os textos transcritos, ou seja, tod@rstrucdo do periddico esta em
consonancia com os interesses defendidos pela IGegplica.

A producéo de cartas pastorais, com objetivo rizanatie e disciplinador, foram
uma constante durante o processo de reforma do blasileiro. Através delas, foi
possivel perceber como o discurso ultramontananeepgdes de saude e de doencga se
amalgamam e criam uma complexa forma de entendime@atcorpo e da saude.
Através das cartas pastorais, os interesses redores do clero eram defendidos e
vinham seguidos de uma recomendacédo de que geattaral fosse lida para o fiel em
missas e ficassem visiveis a eles. Nestas cakdtasgelos bispos, as doengas e curas
sdo compreendidas dentro do processo de reforma&atbdsmes que era levado em
diante pelo projeto ultramontano. Ou seja, as deséo significadas como resultado
da imoralidade cometida pelo homem que, perdidopeoados e crencas duvidosas,
Deus havia enviado epidemias que, entendidas castigg e castigo, tinham o objetivo

de fazer com que os homens se arrependessem pé&s&o e pela peniténcia voltando

" Arquivo Privado de Sao Caetano, Fundo: Correspmidg, Série: Correspondéncias pessoais.



a Deus e ao cristianismo. Dessa forma, as concepi®ealoenca dentro do discurso
ultramontano devem ser compreendidas como parterierge do projeto reformador
da sociedade.

A terceira unidade, que formaocorpus documentalitiizado por nds, sdo as
biografiad e, sobretudo, a autobiografia de Monsenhor H&rtaecessario, assim, que
alonguemos mais sobre a autobiografia de Monsetmta e sobre a escrita
autobiogréfica. Infelizmente, a autobiografia araide Monsenhor Horta encontra-se
perdida, de forma que tivemos acesso apenas a tr@piscrita pelo Padre José de
Alvarenga Freitas, entre os dias de 23 de abriba® maio do ano 1965, sendo
mantido, de acordo com o padre, todo o texto,althy-se apenas a ortografia. Informa
o Padre José de Alvarenga Freitas que “foi-me Igestie cedido pelo Dr. José
Pinheiro Castanheira, residente no Rio, e atugbrm@tério do precioso manuscrito-
autobiografia de Mons. José Silvério Horta, feita ano antes da morte do santo
sacerdote”.

J& considerado como um santo pela populacéo, el@equase cego e surdo,
Monsenhor Horta, em outubro de 1932, terminou aeegsr sua autobiografia. De

acordo com ele:

vencendo a mais profunda repugnancia do meu esp#irevo estas
simples e tristes notas da minha vida, a mandadexdm. Srn. Bispo
Titular de Orgiza, Coadjuntor do Exmo. Srn. Arcpbisde

Diamantina, e depois de ter ouvido a opinido do wmufessor ao
qual as entrego para fazer delas o uso que mehl®rparecer,
desejando porém, de todo o meu coragdo que sejairuidas, ou
pelo menos nao publicadas

Acerca das reservas feitas por “Monsenhor Hortatgua veiculagdo publica do
seu texto”, Virginia Buarque, em artigo que anabsautobiografia de Monsenhor
Horta, argumenta “em primeiro lugar, [consideroug ¢geu cuidado em explicitar que
tal escrita fora promovida por obediéncia atenaii@is do que a questdes de consciéncia
propriamente ditas, a um especifico padrao disaursecorrente em autobiografias

8 Refiro-me as biografias HORTA, Francisédonsenhor HortaEsboc¢o Biografico. Sdo Jodo del Rei:
Oficinas Gréficas Castelo, 1934. COTTA, Augustaastro, cdpMons. José Silvério Hortehomem de
Deus, perene dom de Mariana para 0 mundo. Mariarédica Dom Vigoso, 2007.

°® FREITAS, 1965 apud. HORTA, José Silvéfitanuscrito autobiografical 932 pag.: 59.

O bidem,p.: 58.



catdlicas, pelo qual é realcado o primado da dadlede da instituicdo religiosa que a
representa, ao invés do individud.”

A narrativa autobiografica de Monsenhor Horta seguma sequéncia
cronolégica linear relatando os acontecimentos da gida e suas ordenacdes
eclesiasticas. Alguns estudos que se debrucam solaealise da construcdo da
narrativa autobiogréfica tém chamado a atencdo @aracesso da escrita, ressaltando
que é uma forma na qual o sujeito procura dardermtisua vida e a criacdo de uma

unidade do “eu”. Nessa perspectiva, argumenta VdeMdlrerti que, quando

alguém se ple a escrever uma autobiografia, é @dequ em mente
fixar um sentido em sua vida e dela operar umasgntSintese que
envolve omissfes, selecdo de acontecimentos a sefatados e
desequilibrio entre os relatos (uns adquirem n@@so, sdo narrados
mais longamente do que outros), operacdes queoo e capaz de
fazer na medida em que se orienta pela busca desigmificacéo:
busca essa que Ihe dira quais acontecimentos lende$ devem ser
omitidos e quais (e como) devem ser narrados. & mssca também
gue prevalece na estrutura do texto, os relatobagalo sentido a
medida que vao sendo narrados, acumulando-se snsuims, de
modo que a significacdo se constr6i no momento Mmesm que o
autor escreve a autobiograffa.

A autora ainda ressalta que tal sintese € margamcto autobiograficppois, o
pacto autobiograficod a condicdo para que exista a narrativa autaifiogr Para a

autora,

a identidade entre autor, narrador e personageamdig@osine qua
non de uma autobiografia, consubstanciada no pactbiagfrafico: a
identidade entre 0 nome exposto na capa e nadelhasto (um nome
gue equivale a uma assinatura) e o0 nome que odoarsa da como
personagem principal, acrescida na maioria dasswdaéndicacao, na
capa, na folha de rosto, nas orelhas e na congademue se trata de
uma autobiografia O pacto autobiografico se ddaenguando a
identidade entre autor, narrador e personagem umaks e tornada
explicita pelo autor, ao contrario do "pacto ronsao&, declaracao de
negacio daquela identidade e atestado do caratiecde. E por isso
também que uma autobiografia nunca pode ser anpmarguanto
lhe faltaria assim o nome do autor, daquele qualiato pactd®

' BUARQUE, Virginia.Uma interpretac&o histérica sobre a escrita religgoautobiograficaAnais do

IIl Encontro Nacional do GT Histéria das ReligiG®slas Religiosidades - ANPUH - Questbes teorico-
metodoldgicas no estudo das religides e religiagdaln.: Revista Brasileira de Histéria das Réégi
Maringa (PR) v. lll, n 9, jan/2011. p.: 2

12 ALBERTI, V. Literatura e AutobiografiaA Questdo do Sujeito Na NarrativBstudos Historicos (Rio
de Janeiro), Rio de Janeiro, v. 4, n7, p. 66-819911 Disponivel para acesso:
http://cpdoc.fgv.br/producao_intelectual/arg/414.pdg.: 76.

'3 |bidem,p.: 75/76.
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Dessa forma, “a autobiografia € principalmente umaarativa (récit), com
perspectiva retrospectiva e cujo assunto tratada eida individual, e implica
necessariamente a identidade entre autor, naregolensonagen™

Ao apropriar-se de um projeto religioso e ao fiansa-lo em modelo de vida,
em uma experiéncia de crenca e de atuacao peraoteimno que o cerca, Monsenhor
Horta executava um projeto singular e complexo.s&&mos que 0 processo de
ressignificacdo executado por Monsenhor Horta oczglde maneira indissociavel, a
crenca e a pratica. Ou seja, para Monsenhor Hexegutar o projeto religioso quer
dizer ultrapassar suas fungdes institucionais arlavatencédo ao outro, através de um
processo de mediacdo entre ele e a Divina ProvaéDessa forma, ao proferir um
discurso ou realizar uma pratica curativa, Monsemtmta opera como um mediador
entre homens e a Divina Providéncia. Ao procedema pratica curativa, Monsenhor
Horta ndo reivindica para si 0 mérito da cura dieremo, pois a cura € realizada por
Deus e € Deus — através da mediacdo entre Monseéfdrta e o enfermo — quem
executa a cura. Nesse sentido, podemos compretamaeém o discurso de Monsenhor
Horta. Virginia Buarque ressalta que ao produzaér autobiografia, Monsenhor Horta
ndo procura produzir uma sintese existencial, miaz gor obediéncia, e, sobretudo,
para servir de uma interlocucao entre o leitor ese

No processo de constituicdo de sua identidadgiosdi, que se transformara em
identidade biografica, Monsenhor Horta constitui @spaco no qual pode formar sua
religiosidade em um ambiente institucionalizadoiscidlinado, que era a atmosfera
eclesiastica reformada do final do século XIX eimido século XX. Dessa forma, ao
organizar sua religiosidade dentro das estrutuidssiasticas que o precediam,
Monsenhor Horta realizava um processo duplo e simeb: primeiro, reafirmava sua
identidade catdlica e sua crenca na Divina Progidérsegundo, ao transformar em
modelo de vida sua crenca, Monsenhor Horta davanaapa de sua vida a Deus,
agindo na terra como um mediador entre seu rebanhoDivindade. Assim é que
podemos entender o processo da escrita autobicrdé Monsenhor Horta. Nesse
caso, a autoria ndo €, propriamente, de MonsenbdaHnas de Deus; € 0 que sugere

como hipétese Virginia Buarque, com o qual dialoggnNas palavras da autora:

14 i

Ibidem.
* BUARQUE, Virginia.Uma interpretacéo histérica sobre a escrita religpoautobiogréfica. op. cit.p.:
2
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Em primeiro lugar, este sacerdote recusava-seuatelsi proprio um

papel magisterial (embora ele ndo descartassesopeidagogico de
sua escrita) e, mais ainda, a outorgar-se uma g@amdle “autoria”;

em seu texto, a efetiva autoria, da escrita e da, @ protagonizada
por Deus, ndo pela pessoa humana. De forma sirealtén escrita
autobiografica religiosa de Monsenhor Horta traéssa primazia
divina sob o viés de uma narrativa dialdgica: atisrautor, Deus é
também apresentado como o leitor privilegiado da,gara quem, a
principio, ela teria sido primordialmente redigida, que viria a

conferir-lhe credibilidade e legitimidade. A autoipafia religiosa

emerge, assim, como uma “resposta” proferida pefoheamano ao
chamado divino a vida, a vocacéo que lhe fora cuolaeas béncaos
gue Ihe teriam sido concedidas, enfim, ao amondigom o qual fora
agraciado [...{°

A escrita autobiogréfica traz consigo suas préppeculiaridades. Um dialogo
com 0s principios teéricos utilizados por Charlés@er, na histéria da leitura, pode
nos ajudar a compreender melhor a escrita autalfiogr Nesse sentido, percebemos
como o conceito de representacéo torna-se ess@acalcompreendermos a narrativa
memorialista de Monsenhor Horta, quando este desem sua narrativa o cotidiano e
as constantes manifestacdes do sobrenatural ndiacmti O sobrenatural aparecera
descrito em diversos momentos como, por exemplandm seu irmao falece e Nossa
Senhora aparece em uma visao; quando Monsenhoa Hstd doente e é salvo por
Deus; quando Monsenhor Horta pratica alguma atidd&lacionada a cura de algum
enfermo; nas praticas de exorcismo; ou quando obdiemfaz aparicbes e causa
doencas e aflicbes pessoais ou persegue Monseohtar H

Para compreender o universo de Monseldbda e daqueles que o procuravam
para se tratar de um estado de enfermidade, aiegitatla de Monsenhor Horta é um
lugar privilegiado, pois, demonstra para nés, @&sagle sua narrativa e tentativa de
apreenséo do real, como os elementos do sobrdnapaeeciam para justificar as
praticas e as concepcdes em torno da doenca eraaNesse sentido, acreditamos
poder compreender melhor a realidade vivida por $dohor Horta e daqueles que o
procuravam e acreditavam nele, se levarmos em dmagfo 0s argumentos de
Gabriele Rosenthal (2006). Para a autora tem quer hema superacéo entre “texto” e
“vida”, e compreender o texto enquanto uma “redidam si mesmo”, constituido por
elementos que dao significados e sentidos a vigagdeito a partir dos simbolos e das

representacoes. Dessa forma, parece-nos que iseoideto admitir que ao narrar as

' BUARQUE, Virginia.Uma interpretacéo histérica sobre a escrita relisgoautobiografica. op. cit. p.7
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perseguicdes do demodnio contra sua propria vidautes casos de aparicdes de santos

e anjos, Monsenhor Horta esteja nos relatando nmeatira”. Nas palavras da autora:

Essa disputa de prioridade entre “texto” e “vida"eixiste desde os
primordios das pesquisas biogréficas. Isso resaéouma nogéo por
demais simples e enganosa da realidade social eemela fosse
independente da experiéncia e da estrutura sinabdheplicando a
busca unilateral de uma realidade “por trds” deotexma realidade a
gual supostamente o texto se refere; a funcéo iaudo texto
desvaloriza a realidade deste como textura sociahopdial.
Deixamos de aproveitar o texto ou a histéria da wdmo realidade
em si mesma, quando essa é a Unica coisa em qadaiees estar
interessado como cientistas sociais. Assim, commp@inos como
uma crianga querendo encontrar a realidade dadpeassl”’ atras do
espelho; o resultado € decepcionante, como se Sabehega a ser
interessante quando aprendemos que a realidadprgoeramos 14
estd aqui. O mesmo vale para nossa realidade :so&iaksta por tras
do texto mas deste lado, isto é, no texto quetecdie experiéncié%.

Para o historiador francés Chartier, os textodymmos séo fontes privilegiadas
para compreender as representacdes e as praticpesimas no passado, pois, revelam-
nos, entre outros, os modos de agir em determicidtiaa, em um determinado tempo
e espaco, e revelam-nos também formas de pensanejestos, costumés No
prefacio de sua obrA Historia Cultural: entre praticas e representagf€hartier
postula que a histdria cultural, tal como a congcében por principal objecto identificar
o modo como em diferentes lugares e momentos umesntdeada realidade social é
construida, pensada, dada a'ferE sugere que, para fazer isso, deveria o histria

em primeiro focar no que diz

respeito as classificagcfes, divisbes e delimitagfies organizam a
apreensdo do mundo social, como categorias fundarsenle
percepcdo e de apreciacdo do real. Variaveis cotes@es classes
sociais ou 0s meios intelectuais, sdo produzidass pdisposicoes
estaveis e partilhadas, proprias do grupo. Saos esgguemas
intelectuais incorporados que criam as figuras agags quais o

" ROSENTHAL, Gabriele.A estrutura e a gestalt das autobiografias e suamsequéncias
metodoldgicasp. 193-194, Apud: AMADO, Janaina e FERREIRA, Maride Moraes. (Coord.) Usos e
abusos histdria oral. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 280&dicao, 52 tiragem.

'8 Chartier argumenta que o conceito de representagdlbor do que o de mentalidade, permite articular
“trés modalidades da relagdo com o mundo socialpemeiro lugar, o trabalho de classificacdo e de
delimitacdo que produz as configuragGes intelestuaililtiplas, através das quais a realidade é
contraditoriamente construida pelos diferentes ggumpeguidamente, as praticas que visam fazer
reconhecer uma identidade social, exibir uma mangrépria de estar no mundo, significar
simbolicamente um estatuto e uma posicao; pordsrformas institucionalizadas e objectivadas gracas
as quais uns representantes (instancias coleativagessoas singulares) marcam de forma visivel e
perpetuada a existéncia do grupo, classe ou coanmit(CHARTIER, 2002: 23).

9 CHARTIER, RogerA Histéria Cultural entre praticas e representacdes. Traducdo Masiaudla
Galhardo, 22 edicao, DIFEL, Janeiro de 2002. p716/1
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presente pode adquirir sentido, o outro tornansaigivel e o espaco
ser decifradd’

O historiador francés também lembra-nos que azidiss, as representacdes do

mundo social, ndo sdo neutros, e antes, sdo cilastra partir de interesses. Dessa

forma, argumenta o historiador que

as percepcdes do mundo social ndo sédo de formanaldiscursos
neutros: produzem estratégias e praticas (soeisimlares, politicas)
gue tendem a impor uma autoridade a custa de ouybars elas
menosprezados, a legitimar um projecto reformado qustificar,
para os préprios individuos, as suas escolhasdutas) Por isso esta
investigacao sobre as representacdes supfe-nasestamalo sempre
colocadas num campo de concorréncias e de comeetichjos

desafios se enunciam em termos de poder e de dginiia

Em ensaio mais recente, Chartier retoma a andtisprefacio de sua obra

Historia Cultural: entre préticas e representacdoesyrebate as criticas apresentadas,

argumentando que

As noc¢des deepresentacdo, praticas e apropriacgoe se encontram
em meu livro de 1988 propunham uma aproximacadregigtia mais
nos usos particulares do que nas distribuicoedistgtas. Nesse
sentido, chamava a atencdo para 0s gestos e campotbs, e ndo
apenas para as ideias e os discursos, e considssaepresentacdes
(individuais ou coletivas, puramente mentais, taistu ou
iconograficas) ndo como simples reflexos verdadeoo falsos da
realidade, mas como entidades que vao construisdgraprias
divisdes do mundo soci&l.

Chartier conclui que

[...] a nocdo de representacdo ndo nos afasta wemeall nem do
social. Ajuda os historiadores a se desfazerenidgga“muito magra
do real”, como escrevia Foucault, que durante Idegmpo foi a sua,
insistindo na forca das representacfes, sejamirigorizadas ou
objetivadas. As representacdes ndo sdo simpleeimmagerdadeiras
ou falsas, de uma realidade que |he seria extetaa;possuem uma
energia prépria que leva a crer que o mundo ou ssgolm, €,
efetivamente, o que dizem que é. Nesse seriidduzenmas brechas
que rompem as sociedades e as incorporam nosdads:i Conduzir
a histéria da cultural escrita dando-lhe como pddralamental a
histéria das representacfes é, pois, vincular @mpdds escritos ao
das imagens que permitem l|é-los, escutd-los owsiédom as

20 |pidem.
21 |bidem.

2 |dem.CHARTIER, Roger.A histéria ou a leitura do tempdraducéo Cristina Antunes. 2° Edic&o,
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2010, p. 7.
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categorias mentais, socialmente diferenciadass@oeas matrizes das
classificacbes e dos julgamentds.

Apés essas colocacdes, acreditamos que podemopremnder melhor a
apreensdo do real na autobiografia a partir dagseptacdes, sendo a categoria do
sobrenatural como a organizadora, transformadamr@enadora da experiéncia vivida.
Por exemplo, quando Afonso, irmao de Monsenhor &ldaleceu por conta de uma
epidemia de febre tif§, Monsenhor Horta descreve em sua autobiografismecdo de
Afonso a mando de Nossa Senhora. A aparicdo des@fpor mando de Nossa Senhora
é apreendida por Monsenhor Horta em sua autobiagramo uma visdo de afirmacao
da fé, de forma que percebemos em sua narratighiagtafica como a intervencéo do
sobrenatural da a realidade social de MonsenhoraHmvos sentidos e significados,
suprindo o momento de dor e sofrimento por caugzedda do irméo, por um momento
de reafirmagéo da fé.

Uma outra aparicdo celestial é narrada por MorsertHorta em sua
autobiografia. Apos proferir uma missa em Maridlansenhor Horta € abordado por
uma senhora, que esperava o término da missa peoatear com Monsenhor Horta.
Como descreve Monsenhor Horta em sua autobiogeafs®nhora relata ao sacerdote
gue seu filho se encontra doente e pede para gaeerdote va até a casa dela para
confessar o seu filho, pois este ainda nunca tieibte. A senhora diz a Monsenhor
Horta que ira primeiro a “farmacia buscar o remé&ditas insistia para o sacerdote ir
para a casa do enfermo que ela o encontraria PoMéasmo com aparicdo de anjo que
ajudou Monsenhor Horta encontrar a crianca doemsteéa pode fazer o sacerdote para
evitar a morte da crianca, além de realizar a sséfi e a absolvicio Nesse trecho de
sua autobiografia, fica claro como o sobrenaturt@riere e reorganiza, na narrativa, o
sentido e a apreensdo do real através das re@medestsociais. Ao proceder dessa
forma, Monsenhor Horta revela-nos como era espgyadele e por outras pessoas que
0 sobrenatural intervenha no real, e como a susenpéio da realidade acontece por
meio das representacdes do sobrenatural.  Algunsosouexemplos poderiam ser
mencionados, como 0s milagres ou as perseguicOedenidnio, para continuar a
demonstrar como a apreensao do real por Monsenbda Hcontece a partir da
participacdo do sobrenatural no real. A fim de nuaws Unico exemplo para ilustrar o

“|bidem, p.51/52.

24 HORTA. op. cit. 24/25/26.
% |bidem, p.46/47.

26 |bidem.
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argumento, podemos recorrer as praticas de Monsdthtiva quando intervém para

curar um enfermo que o procura.

Ndo h& muitos anos apareceu-me em casa outro patrético,
cheio de feridas. Com a esmola que pedia dei-thbdan uma bencéo
e mandei que quando lavasse as feridas tocassbamb®s uma
medalhinha de N2 Senhora que eu tinha benzido @agia também
ser tocada na agua pura para beber. Era ainda mag@or causa da
doenca foi obrigado a morar fora da povoacdo. Bassigum tempo
voltou de novo a minha presenca pedindo-me licgaca casar, mas
ja perfeitamente livre da moléstia. Disse-lhe: ohee sofria de uma
moléstia perigosa, s6 um médico lhe podera dar bstaca.
Respondeu: ja consultei com varios e bons méditodas eles estdo
de acordo que eu nada mais sofro do meu antigoniod® e diziam
que posso tomar este estado sem glsto.

Como argumentamos acima, as praticas curativdezadas por Monsenhor
Horta tém que ser entendidas dialogando com sigiostlade e com sua forma de
percepcdo do mundo. Ao operar uma pratica de gardflonsenhor Horta tinha a ideia
de que a cura seria objetivada por interferénci®el@s no processo curativo, sendo
Deus o responsavel pela cura e Monsenhor Horta ediaaor entre o curado e Deus.
Por isso, as praticas curativas de Monsenhor Hidtade carater religioso catdlico.
Esse argumento dialoga com o levantado anterioene&mh que sobrenatural era o
protagonista da vida de Monsenhor Horta, como ses B@sse o0 autor ndo apenas da
autobiografia, como, também, da biografia, de siga.vAssim, as praticas e as
representacoes de Monsenhor Horta sdo ordenadasfeadas a partir dos signos, das
classificagbes, das representacdes que dao amatbed a primazia.

Embora Deus tenha um papel de protagonista nadeiddonsenhor Horta, nao
€ 0 Unico elemento sobrenatural que € percebigoouesso de construcao da realidade
social por Monsenhor Horta. Elementos como anjanGieo, visbes e milagres
aparecem descritos por Monsenhor Horta em suaiagtabia e coexistem com o real
constituindo um universo no qual vivia o sacerdde.sobrenatural aparece para
Monsenhor Horta como um elemento que da sentiddag gstabelece ou modifica as
relagcdes interpessoais, podendo interferir diretden@o real, seja causando algum
maleficio — como a discordia entre casais, assaybsa doencgas nos individuos etc. —,
bem como pode causar beneficios — milagres, as etwaA experiéncia do cotidiano e
do ato de crer € constantemente reorganizada, amdea significada a partir da

categoria de representagao do sobrenatural.

" |bidem, p.44.
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CAPITULO 1

Monsenhor Horta e a Igreja: constituicao da religisidade de um membro do clero
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No decorrer deste primeiro capitulo, pretendemmadisar a trajetéria de José
Silvério Horta ou, como ficou mais conhecido, Martss Horta®. Sacerdote, que neste
estudo assume um papel de sujeito principal, dastse em relacdo a comunidade
eclesiastica marianense por suas praticas vinaladarestabelecimento da saude
daqueles fiéis que o procuravam. Atraves de umaagaa entre ele — o0 sacerdote — e 0
enfermo, Deus realizava o processo curativo. Emlamapraticas curativas de
Monsenhor Horta sejam analisadas no decorrer deitercapitulo, aqui elas aparecem
como um importante meio para compreender o conteat@ual Monsenhor Horta
estava inserido. Nas palavras do historiador frant@cques Revel, “a escolha do
individual ndo é considerada contraditéria com a sdaial: torna possivel uma
abordagem diferente nesse ultimo. Sobretudo, pemeitacar, ao longo de um destino
especifico —, a complexa rede de relagbes, a ricilfipde dos espacos e dos tempos
nos quais se inscreve”. De acordo com o autor,Sggufica que o social ndo é pensado
sendo um objeto imével, uno ou inalterado, mas camd‘conjunto de inter-relacfes
méveis dentro de configuraces em constante adaptac

A construcdo deste capitulo perpassara por dwisfee, aparentemente
separadas entre individuo — Monsenhor Horta —nstéauicao catolica, dialogam entre
Si e parecem-nos essenciais para compreendertampréurativas eclesiasticas — isso
quer dizer, autorizadas e legitimadas pela Igrg®li¢a — realizadas por Monsenhor
Horta. Compreender as praticas curativas eclesi&sié o objetivo principal deste
estudo. As praticas, bem como as representacdas;denos Roger Chartier, sdo frutos
das maneiras como os individuos percebem a reeligad os cercam e |Ihe atribuem
significado e sentido, estando inseridas no tempo espaco. ISso quer dizer que a
pratica curativa de Monsenhor Horta representa wdonde compreensédo do real e
uma forma de acéo nele, a partir de um processpestgnificacdo dos simbolos

catolicos. Assim, as praticas curativas — as reptasdes, 0s gestos e os costlifhes

%8 preferencialmente procurarei usar o nome de Jb&&i8 Horta para quando estiver mencionando um
fato que ocorreu antes de sua entrada na institag®lica.

REVEL, JacquesPrefacio. p. 17. Apud: LEVI, Giovanni. A Heranca Imaterial: trajetéria de um
exorcista no Piemonte do século XVWradugcdo Cynthia Marques de Oliveira. Rio de Janeir
Civilizacéo Brasileira, 2000.

% Em ensaio recente publicado em 2010, Roger Chéatieuma revisdo & sua obra intitulada coro *
Historia Cultural: entre praticas e representacdefRessalta o0 autor que “As noc¢cbesrdpresentacao,
praticas e apropriacdgue se encontram em meu livro de 1988 propunhamapmeximacao que insistia
mais nos usos particulares do que nas distribuigsiegistica. Nesse sentido, chamava a atencdmpara
gestos e comportamentos, e ndo apenas para as éeim discursos, e considerava as representacdes
(individuais ou coletivas, puramente mentais, taistuou iconograficas) ndo como simples reflexos
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estdo intimamente interligadas ao modo como MorweHrhbrta procurou dar sentido a
sua realidade institucional constituindo um moderapte, ou antes, uma religiosidade
que vinculava a acao terrestre de auxilio ao proxininfluenciado por uma corrente
religiosa que amalgamava Santo Ligério com Francide Sale¥ — com uma
concepcao religiosa institucional altamente moldpeétos moldes do catolicismo
reformador — iniciado em Mariana por Dom Silvériocentinuado pelos demais
bispos?. Neste processo de ressignificacdo de correntstintds do catolicismo,
Monsenhor Horta encontrou na espiritualidade do pasto?® um meio de interliga-las
e constituir sua religiosidade.

Assim, compreender a maneira como Monsenhor Hi#taentido a realidade
social, que é constantemente construida por edeéatrdos discursos e das praticas,

torna-se o objetivo principal deste capitulo. Derde com Chatrtier,

O objeto fundamental de uma histéria que se prapbenhecer a
maneira como 0s atores sociais dédo sentido a satisas e a seus
enunciados se situa, portanto, na tensdo entre,uporlado, as
capacidades inventivas dos individuos ou das catades e, por
outro lado, as restricdes e as convengdes queafimit de maneira
mais ou menos clara conforme a posi¢do que ocupametacdes de
dominacg&o — que Ihe é possivel pensar, dizer eTaze

verdadeiros ou falsos da realidade, mas como @esdgue vao construindo as préprias divisbes do
mundo sécia”. CHARTIER, RogeA histéria ou a leitura do tempop. cit.p.7.

31 Como veremos ao decorrer do capitulo, Santo ldgfmi um importante doutor da Igreja Catélica.
Canonizado na primeira metade do século XIX, as®lle Santo Ligério foram referéncias para os
bispos reformadores de Mariana, tendo suas oladszidas e, ainda, mencionado por Monsenhor Horta
em sua autobiografia. O santo italiano criou a Cegacdo dos Redentoristas que, entre suas priscipai
funcdes, estabelecia que a missédo era o pringgallb deixado pelo seu fundador, bem como o norte
para suas agdes. A Congregacéo dos Redentorigtadavelolanda para o Bispado de Mariana na década
de 1890, fazendo parte do processo de reformuldgadero iniciado pelo bispo Dom Vigoso. Como
veremos, embora os redentoristas tenham vindo aeilB¥ a Mariana como parte deste projeto de
reforma do clero, argumentar que os redentorist@agentes da romanizac&ms parece incorreto.

32 Como tem constantemente indicado a bibliografea tgata acerca da histéria do catolicismo no Brasil
ao longo da segunda metade do século XIX até am ida primeira metade do século XX, o catolicismo
no Brasil passava por uma reforma interna. Reformadero vinculado aos anseios de Roma sob
inspiracdo do Concilio de Trento, era uma aspiragiobispos considerados reformuladores. O bispado
de Mariana exerceu nesse sentido um grande estergdo nas figuras de seus bispos — Dom Vigoso,
Dom Benevides e Dom Silvério — importantes expaedéste movimento catdlico.

% A espiritualidade do bom pastor percorreu tod#sbtia do cristianismo na Idade Média. Embora n&o
tenha sido criada ao longo do século XVI e XVlkspiritualidade do bom pastor foi incentivada pela
Igreja Catélica e reforcada ao longo dos sécutdsrligando ao padre a imagem de Jesus CristoaDess
forma, a imersdo da espiritualidade do bom pastorséculo XIX esta ligada a um processo de
ressignificacdo dela ao decorrer dos séculos, lmeno ala importancia do presbiterado na sociedade. A
espiritualidade emerge como parte de uma politeacal que prezava pela reformulacdo da sociedade
aos moldes catélicos, dando ao padre um maior esfmatuacdo junto ao seu rebanho.

% CHARTIER, RogerA histéria ou a leitura do tempo. op. git49
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Trata-se, entdo, de compreender essa tensdo madaiqnor Chartier, entre
individuo e instituicdo. Pensamos que 0s espacgos,ais institucionalizados e
disciplinados que sejam, deixam em aberto libersladeescolhas, espacos conscientes
para os individuos agirem. Tal argumento € exptop Giovanni Levi:

s

Decerto essa liberdade ndo € absoluta: culturadmergocialmente
determinada, limitada, pacientemente conquistdda;amtinua sendo
no entanto uma liberdade consciente, que os ifti@stinerentes aos
sistemas gerais de normas deixam aos atores. Mademenhum
sistema normativo € suficientemente estruturadoa peliminar

gualquer possibilidade de escolha consciente, dépalacdo ou de
interpretacdo das regras, de negociagdo. A mea bavgrafia é por
isso mesmo o campo ideal para verificar o caratwrsticial - e

todavia importante - da liberdade de que dispdenagmnites para
observar como funcionam concretamente os sisteorasativos, que
jamais est&o isentos de contradigbes

Ou seja, nesses espacos de liberdade conquiststa, tensao entre individuo e
instituicdo, de movimentos restritos e limitadofopespaco cultural que pretendemos
avancar este capitulo. Junto a isso, €-nos caomeeto deconfiguragaoutilizado por
Nobert Elias. Pensamos, entdo, que Monsenhor ldstéaligado a instituicdo por uma
rede interpessoal que configura o espaco socittuicisnal, que embora o estruture
nessas redes, o permite formar configuracbes \amjaassim, a realidade é fluida e
movel podendo ser negociada. Para Elias, as pes$fo@asam redes de
interdependéncias, criando configuracdes diferergas, embora nunca dé aos
individuos uma autonomia absoluta, os permitem “@utnomia face a de outras
pessoas e que, na realidade, durante toda a vidaddmentalmente orientada para
outras pessoas e dependente d&a& socidlogo alemdo compara o conceito por ele
evidenciado com uma “danca de saldo”. Assim, cotagd conclui afirmando que

% A citacdo de Levi colabora para um entendimerddde da importancia para biografia para os estudos
histéricos, dessa forma, embora extenso, vale a pentranscrito para este texto. “A importancia da
biografia é permitir uma descricdo das normas sedefuncionamento efetivo, sendo este considerado
ndo mais o resultado exclusivo de um desacord@ eegras e praticas, mas também de incoeréncias
estruturais e inevitaveis entre as proprias nornraxeréncias que autorizam a multiplicacdo e a
diversificacdo das praticas. Parece-me que asstanm®s abordar a realidade histérica a partir de um
esquema Unico de agles e reagdes, mostrando, @ricomue a reparticdo desigual do poder, poomai

e mais coercitiva que seja, sempre deixa algumgemade manobra para os dominados; estes podem
entdo impor aos dominantes mudancas nada despsedialvez seja apenas uma nuanga, mas me parece
que ndo se pode analisar a mudanca social seneqeeanheca previamente a existéncia irredutivel de
uma certa liberdadeis-a-visas formas rigidas e as origens da reproducéo ttasueas de dominacao”
LEVI, Giovanni.A Heranca Imaterial: trajetéria de um exorcista Remonte do século XVITraducao
Cynthia Marques de Oliveira. Rio de Janeiro: Cr@iido Brasileira, 2000. p. 179/180

% ELIAS, Norbert.O Processo CivilizadorTraducdo Ruy Jungmann. Rio de Janeiro: Jorge Zathar
1994. 2v. p. 249.
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Certamente podemos falar na danca em termos gerassninguém a
imaginara como uma estrutura fora do individuo oomn@ uma mera
abstracdo. As mesmas configuragdes podem certasentancadas
por diferentes pessoas, mas, sem uma pluralidadendieiduos
reciprocamente orientadas e dependentes, ndo lta.daal como
todas as demais configuragcbes sociais, a dancalaévamente
independe dos individuos especificos que a forngumeaagora, mas
nao de individuos como tais. [...]. O mesmo secaph todas as
demais configuracbes. Da mesma maneira que as rEguUe
configuracdes da danca mudam - tornando-se ora lewtas, ora
mais rapidas - também assim, gradualmente ou conorma
subtaneidade, acontece com as configuracfes majoeeshamamos
de sociedade¥.

Entendemos, assim, que Monsenhor Horta fazia dartem clero que ja existia
antes de sua insercao, com regras e disciplinqsads se submeteu. Todo este conjunto
de regras, leis, costumes etc., precedem-no encandm existindo apdés a sua morte.
Contudo, essa configuracdo é dindmica, pois osithahs podem modifica-la mesmo
gue de forma lenta.

Ha na historiografia um consenso de que no de¢qmecipalmente da segunda
metade do século XIX, a Igreja Catdlica brasileingpirada nas reformas tridentinas,
procurou reformar seu clero, seus dogmas e sual,niechando-se internamente e
aproximando da Igreja Catdlica Apostélica Romanan@ veremos, esse processo de
reforma do clero desencadeou-se em Mariana aposer® do bispo Dom Vigoso, e
prosseguiu, tornando-se um modelo hegemdonico estheturos bispos e arcebispos de
Mariana. Concomitante a reformulacdo do clero, @sBrpassava por diversas
transformacdes nos &mbitos politicos, sociais a@uoa@os. O fim do Império e o inicio
da Republica trouxeram consequéncias profundas gagreja Catolica brasileira.
Dessa forma, projetos de nacdo eram constantenistatidos pelos membros
eclesiasticos a fim de garantir a constituicdo oha URepublica Cristd” no Brasil. A
Igreja Catdlica brasileira, através de seus bispmmadores, posicionava-se contra
tudo aquilo que ela considerou ser contrario arftidede crista brasileira”, vendo nas
idéias liberais e modernas seus novos ininifyo&ssim, era preciso combater a
maconaria, 0s protestantes, os espiritas, as ideikscizacdo da sociedade civil, como

o casamento civil, o fim do ensino religioso, omitérios publicos. Foi neste contexto

¥lbidem, p.250.

% Ver OLIVEIRA, Natiele Rosa de. Entre @tria do céu e a patria terrestrdd. Silvério Gomes
Pimenta e a cristianizacdo da RepuUblica brasilél@90-1922). 2013. Dissertacdo (Mestrado) -
Universidade Federal de Minas Gerais - Faculdadeildsofia e Ciéncias Humanas - Programa de Pd4s-
Graduacédo em Histéria.
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de ideias aparentemente conflitu&asie Monsenhor Horta ingressou, ainda jovem, no
clero marianense dos anos de 1870 para tornarragd@e Dom Benevides.

Foi dentro desse contexto que se desenvolveu edeade periddicos impressos
ultramontanos, criados pelos bispos e mantido p@lpensas diocesanas. Os jornais se
tornaram verdadeiros espacos privilegiados parpagar nas dioceses brasileiras os
interesses e anseios dos seus respectivos bisgesn,Afoi comum encontrar nos
jornais pesquisados as posicdes dos bispos masesesobre a situacdo politica
brasileira e sobre aquilo que eles declaravameseitado do mal do século: as ideias
tidas como modernas. Nao obstante, mesmo que de fomma involuntaria ao
posicionar-se contra esses ideais modernos, ossbizp explicitavam, dando a eles
novos ouvidos, muito embora os deslegitimassem @yoseguida. Se, por um lado
criava-se um ambiente e reforcavam-se 0s pensasnefii@montanos, por outro,
indiretamente, formou-se também a producédo de sabeluntario, que propagava as
ideias modernas trazidas junto com a RepublicauZAdessa disputa de discursos,
acompanhada e vivenciada de perto por MonsenhdaHpre além de ser funcionario
proximo aos bispos, ndo raramente recorria aoljersabretudo, ao peridédic@bdletim
Ecclesiasticb — para publicar algum comunicado ao clero manaege chegando a
participar — ainda que de forma timida — do Part{cltdlico. Acreditamos que
Monsenhor Horta formou sua religiosidade a parér wina apropriagdo desses
discursos, que gerou uma pratica religiosa, comgigaemos, vinculada a figura do

bom pastdf’. Ndo estamos argumentando que Monsenhor Hortauimrasacerdote

% Uso o termo “aparentemente conflituosas”, poisjesem lado o discurso utilizado pela Republica era
um discurso laico, por outro lado, na pratica, e$seurso ndo se concretizou efetivamente, pais) aa
grande adesao do catolicismo no Brasil, a Igrejaseguiu negociar através de seus membros
eclesiasticos e da participacdo de leigos a magéibede seus interesses dentro da Republica brasilei
Para mais, ver. OLIVEIRA, Natiele Rosa de. Entrpadria do céu e a patria terrestrdd. Silvério
Gomes Pimenta e a cristianizacdo da Republical&iras{1890-1922). 2013. Dissertacdo (Mestrado) -
Universidade Federal de Minas Gerais - Faculdadeildsofia e Ciéncias Humanas - Programa de Pd4s-
Graduacao em Histéria.

40 A utilizacdo do termo “apropriacédo” é pensadagurente com o historiador francés Roger Chartier.
Nas palavras do historiador: “Para tal, uma nogieqe ser (til, a no¢do de apropriacdo porque feermi
pensar as diferencas na divisdo, porque postulemg¢do criadora no proprio cerne dos processos de
recepcéo. [...]. Tal perspectiva ndo renuncia atifiear diferencas (e diferengas socialmente eadss)
mas desloca o proprio lugar da sua identificacddodjue ja ndo se trata de qualificar socialmeniteus
tomados no seu todo (por exemplo, a literatlgaordel),mas de caracterizar praticas que se apropriam
de modo diferente dos materiais que circulam eraro@hada sociedade. [...] Pensar deste modo as
apropriacdes culturais permite também que ndo ssiderem totalmente eficazes e radicalmente
aculturante os textos ou as palavras que pretenttddar os pensamentos e as condutas. As pratieas qu
deles se apoderam sdo sempre criadoras de usos @mprésentacdes que ndo sao de forma alguma
redutiveis a vontade dos produtores de discurats mormas. O acto de leitura ndo pode de maneira
nenhuma ser anulado no préprio texto, nem os cdampentos vividos nas interdicdes e nos preceitos
que pretendem regula-los. A aceitacdo das mensagemhss modelos opera-se sempre através de
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progressista. Muito pelo contrario, pois ele estameulado e era um representante do
catolicismo reformador. Em seus sermdes e corregmmms percebemos um forte
discurso voltado para os anseios ultramontanos cqmoexemplo, a infalibilidade
papal, a reafirmacdo da hierarquia eclesiasticappmrtancia da moral cristd para a
constituicdo do cidadao, a valorizacdo do processequizador como uma forma de
evitar a ameaca dos demais cultos religiosos -erssgido, sua pratica deve ser vista
sob a Gtica da reformulacéo pela qual a Igrejagvass

Monsenhor Horta tornou-se membro de um importal#® da Igreja Catélica
brasileira. Como veremos, diversos foram os paguesfrequentaram o0 seminario de
Mariana e assumiram posicdes de destaque no @eronal. Embora Monsenhor Horta
ndo tenha estudado no seminario de Mariana, tasaauembro do clero marianense e
um importante sacerdote dentro do contexto refoomadMantinha uma
correspondéncia ativa com figuras de destaque miricecatolico mineiro e nacional.
Seu nome frequentemente configurava entre as gados periédicos marianenses. E
sua presencga era certa em eventos locais. Assjnpdoiexemplo, na despedida de
Gomes Freire, quando o entédo politico marianerasea ftonseguido tornar-se deputado
federaf’. Porém, fora com os pobres e amparado & espiiiidal do bom pastor, que
Monsenhor Horta experimentou mais fortemente sgagéw religiosa.

Como argumenta a historiadora Natiele Oliv&jra espiritualidade do bom
pastor foi incentivada dentro do clero reformul@ado Dom Silvério. A aproximacao do
pastor com seu rebanho, a evangelizacao e o cudtadastor, eram praticas caras para
evitar que as ovelhas se perdessem do cristianidesse sentido, Monsenhor Horta se
apropriou do discurso religioso e o transformoupeética religiosa, de reafirmacao de
sua crenca e do seu rebanho. Encontrou na figukmgiopastor e através das praticas
curativas um modo de agir frente a populacéo, eguzgndo o cotidiano, a primazia da
crenca e a reafirmacgédo da fé cristd, processos aaraltramontanismo.

Dessa forma, este capitulo esta estruturado de maeé iniciar com a biografia
de Monsenhor Horta e suas ordenacdes eclesiafRicasiramos depois estabelecer um

breve panorama sobre o ultramontanismo no BrasiheMariana. E, assim, a ultima

ordenamentos, de desvios, de reempregos singujaeesio o objecto fundamental da historia cultural.
CHARTIER, RogerPraticas e representacgées. op. pitLl36/137.

“1 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: O Germinal, Marianr de maio de 1916. Ano XII. Vale ainda
destacar que o evento de confraternizacdo em t@r®omes Freire ganhou as paginas do periddico
Germinal,e o0 nome de Monsenhor Horta aparece ao lado dasautportantes figuras da sociedade civil
de Mariana, como juizes, médicos, promotores diefuslelegados de policia, farmacéuticos etc.
“0OLIVEIRA, Natiele Rosa de'Bispo e Pastor’de Mariana: O discurso teolégico-politico de Dy&iio
Gomes Pimenta. http://www.ichs.ufop.br/memoriab/®#551.pdf. Acessado dia 12/01/2015.
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parte do capitulo, é dedicada a Monsenhor Hortayméis pensando em sua biografia,
mas nos discursos, nas praticas, nos sermdes espondéncias. Tentaremos
demonstrar como nesse espacgo institucional Monsehlwota desenvolveu uma

religiosidade que justificava as suas praticastivas

José Silvério Horta

Em seu classico texto acerca das biografias, idlego francés Pierre Bourdieu,
tece importantes consideracbes acerca daquilo quautor chamou de “ilusdo
biogréfica”. De acordo com o autor, o0 historiadae gquiser se aventurar a estudar as
trajetorias certamente se encontrara em terrengarEEsos, pois, corre constantemente
um enorme risco de fabricar um objeto que néo iaxigtcompanhar a trajetoria
biografica de Monsenhor Horta, com os documentesdigpomos, é assumir, de forma
direta, que estamos nesse perigoso terreno. Abiagtafias, bem como as biografias,
tendem a seguir uma ordem cronoldgica, uma buseadidsm “objetiva”’, uma forma
seletiva de dar mais importancia a determinadostacionentos — e excluir outros — e
estabelecer efeitos de causas e consequénciasprioanaver e garantir conexdes e
coeréncié’

A autobiografia de Monsenhor Horta — bem como Umografia, escrita em
2007, por Augusta de Castro Cétta relata que José Silvério Horta, nasceu em Barra
Longa, distrito de Mariana, em 20 de junho de 18a%azenda do Monte Alegre. Filho
de José Caetano Ramos Horta e da senhora JacimeasGie Figueiredo Horta, José
Silvério Horta foi o primogénito entre seus outirosdos, Afonso, Carlos, Artur, Maria,
Antonio e Manuel. Chamaria, se a vontade de sedisnpas de batismo fosse aceita,

Silvério “por ter nascido no dia da festa destet@grorém meu pai se opds, dando-me

43 BOURDIEU, PierreA iluséo biogréfica In.: AMADO, Janaina e FERREIRA, Marieta de Marae
(Coord.) Usos e abusos histéria oral.Rio de JanEdloFGV, 2006, 8° Edicao, 52 tiragem

“ Vale ressaltar que embora a autora tenha feitopesquisa acerca de depoimentos de terceiros sobre
Monsenhor Horta, boa parte do trabalho realizada pgemorialista tem o texto autobiografico de
Monsenhor Horta sua principal fonte. Augusta Catieesenta seu testemunho biografico como “N&o é
um trabalho histérico-cientifico, ainda que tentu preocupacdo nossa relatar somente o que sea podi
documentar. Nao € um estudo exaustivo, apresentagdatexto de seu tempo...embora se procure, em
possiveis pinceladas, situar a rica e invulgar dielama tdo simples, mas extraordinaria pessoamiast
diante de um paradoxo que vale a pena contempdarta compreendea forca de Deus manifestada na
fragilidade humana..N&o se trata de um trabalho de investigacdo [dgjc, o que bem merecia este
singular ser humana: mais feliz dos padres da Diocesé@p obstante a salde extremamente depauperada
e os grandes problemas da pobreza que enfrentsagbe®nte e, depois, os dois irmdos excluidos (que
ja havia em seu tempo) que assumiu como proprigsCTOTTA, Augusta de Castro, cdplons. José
Silvério Horta: homem de Deus, perene dom de Mariana para o miattana: Grafica Dom Vigoso,
2007. p. :14/15).
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o nome de Joseé Silvério, ndo s6 por ser o seu gémim; como também porque apenas
saido do primeiro banho, levou-me e deixou-me @egp piedosa imagem do Glorioso
Patriarca S. José, consagrando-me a sua espextiatim.*

Ao recordar sua primeira infancia, José Silvérarthl relata em seu manuscrito
autobiografico a fragilidade de sua saude, quamibitaanovo, e a educacao religiosa
gue recebia de seus pais. Em um relato que remeamegaconversa com seu pai,
misturando um didlogo com observacdes, Monsenhdaldescreve:

Quando via por exemplo alguma flor no campo, peaay@na meu pai:
papai, quem fez esta flor? Foi Deus, meu filho: Uemy fez este
passarinho? Resposta invariavel: foi Deus, mew.fith para que fez
ele o passarinho? Para louvar a ele, cantando @ mpzs alegrar
tambem, e assim a respeito da borboleta, da dgsagrdores, etc. E
como a resposta era sempre invarifieemesma, pedi a ele certo dia
gue me mostrasse Deus, dizendo: papai me levandig estd Deus?
Sorrindo-se respondeu-me: ninguém pode ver a Dest® nmundo,
mas ele esta aqui mesmo gostando das tuas perguntesouvindo
muito alegre. Vocé ndo esta vendo a flor, a arverpassarinho, a
agua! tudo isso ele é quem fez, e fez também o, papande e vocé
também, porque ele é muito bom. E para que Deugdeai, mamae,
a mim e todos nés? Foi para conhecermos, amadove a €le neste
mundo e depois irmos para o céu, onde éle eségrenbs com ele no
céu para sempfé.

Por condigbes de estudo, Monsenhor Horta relata syize familia saiu da
fazenda onde morava, mudando-se para Mariana. dddecide Mariana, a familia de
José Silvério Horta passou por situacdes de polagmia mais intensas do que na
fazenda, onde podiam recorrer a terra para garsudirsubsisténcia. Assim, seu pai,
José Caetano Ramos Horta, teve de trabalhar emsiavél emprego de guarda livros
do armazém da Companhia Inglesa do Maquiné. Umdigim econémica de maior
seguranca seria conseguida pela familia apenasigs®su pai conseguiu, atraves de
um concurso, tornar-se professor de lingua latirara esse concurso inscreveram-se
diversos candidatos, entre os quais meu pai, quecee a primeira classificacao.
Nomeado enfim professor, meu pai passou-se aegifinitivamente na cidade e levar
uma vida mais tranquila, deixando o emprego dedguivros.™’

Seguindo entre suas aulas de latim e seus deseltsss Silvério Horta foi
visitado por um médico — “[meu pai] notando poréme ceu estava doente e me

enfraquecendo cada vez mais, fez-me ser examir@dmérico de confiancd® — que

“>HORTA, Manuscrito autobiografico. op. cit. p.1.
“® Ibidem, p.2.
" Ibidem, p.7.
“8 Ibidem, p.8.
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recomendou que deixasse de frequentar as aulaxandasse. Com certo lamento, e ja
passado algum tempo, seus desenhos o levariamhacswno bispo D. Benevides, e
confessado a ele sua vontade de adentrar ao ciran@nse.

Entre outros trabalhos de desenho, a pedido ddiagme Monsenhor
Teles fiz um retrato do Snr. Bispo Dom Benevide€E)X®ia. Remva.
vendo o trabalho, ofereceu-se em promover minha iBaropa afim
de me aperfeicoar em alguma escola de Belas Aftd80 agradeci
sua bondade e disse-lhe que me queria ordenandiess satisfeito e
prometeu favorecer-me nesse intento. Longos mesesrrdram
depois disto; entretanto continuei com os estudnreparatdrios
particularmente até que, atingindo a idade de b8,grouco mais ou
menos fui nomeado Capeldo cantor extranumerar@atizdral’’

Entretanto, a fragilidade da saude de José SilvEiorta, o impediu que
continuasse a exercer suas primeiras atividadiggosels dentro da instituicdo catdlica.
Havia se passado dois anos que José Silvério Hiotlia conseguido a nomeacgéo
efetiva de Capeldo cantor da°%équando foi examinado por trés médicos que
diagnosticaram uma enfermidade, nao explicitaddardes, e recomendaram descanso
das atividades cotidianas. Caso contrario, “tevacps meses de vida” se ndo se

tratasse seriamente, “mas fora de Mariana. Em dista fui-me obrigado a renunciar a

b1

cadeira de Capeldo cantor da Sé e retirar-me deméaf...]”". Assim, aceitando as

recomendac¢des dos médicos que o avaliaram, Jeggi&iHorta voltou a zona rural de
Mariana para restabelecer na fazenda. Foi ai, gpeiside uma oracdo, José Silvério
Horta sentiu-se completamente recuperado.

Quando me levantei desta oracdo senti-me complatamséo.

Comuniquei ao meu pai, que logo que poude me fecdrupara a
casa, e ficou contente vendo-me, com outra fisigma@maté gordo.
Mas que satisfacdo para a minha pobre mae, quaerdaurchegar

depois de tdo longa auséncia completamente sdon@.ESnr. D.

Benevides sabendo que ja estava em Mariana ergpriai beneficio

de Deus restabelecido de minha enfermidade, cowmrit® a

continuar os meus estudos, ndo no Seminario, poegaava alguma
recaida, mas no seu palacio, em sua companhiaféonoubo déle. Dei

gracas a Deus por mais éste beneficio de suatinfimsericordia para
comigo e no dia aprazado compareci com meu paggepca de Sua
Excia. Revma?

Apés terminar de narrar sua entrada ao clero deal Monsenhor Horta

quase nao faz mais mencdes aos acontecimentos nyoévam sua vida fora da

9 Ibidem, p.11.
0 |bidem, p.13.
L |bidem, p.14.
*2 |bidem, p.16.
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instituicdo catélic&. Isso nos parece corroborar para nossa hipétegaeddlonsenhor
Horta transformou seu projeto de religido em um onbel vivéncia, converteu-a em um
projeto biogréafico, tornando impossivel separar\sda da instituicdo catolica. Porém,
nos revela também uma das facetas do processmseligm curso — e ja hegemonico —
de reformulacéo do clero marianense. A reformulaf@aelero propunha ao sacerdote
gue sua vida fosse dedicada ao clero, havendo op@sunidades concedidas aos
sacerdotes para visitarem seus familiares. O progébrmulador do clero, iniciado por
Dom Vicoso e levado em frente pelos demais bispasdicese marianense,
pressupunha um forte controle do tempo e dos espaeonitidos aos sacerdotes
Monsenhor Horta descreve essa dificuldade em wisita familia: “Conhecendo eu
isto, me resignava a estar sempre presente, @geqgartmuito raramente me era possivel
visitar a familia que morava nesta mesma cidatle.”

Ja como famulo e aluno do bispo Dom Benevitielsé Silvério Horta ficou
responsavel em distribuir as esmolas aos pobres,doeno acompanhar o bispo nas
visitas pastorais. As visitas pastorais tornaranws@ importante estratégia utilizada
pelos bispos ultramontanos para difundir o disctefmrmador do clero e da sociedade.
A presenca fisica dos bispos e de seu clero ndsatas dioceses e arquidioceses do
Brasil tornou uma caracteristica marcante dessfalgeformulada, pois era uma forma
de levar a catequizacdo para os distantes cemtliggosos (até 1854, no Brasil, havia
apenas 12 diocesés Desse modo, levavam-se também os representaiitéss da
Igreja Catolica para garantir a hegemonia da é@aigiesses lugares contra a presenca

dagueles que a imprensa catdlica havia denominamio seus inimigos: 0s protestantes

*3 Ao afirmar isso ndo queremos dizer que tudo oMoasenhor Horta escreve em sua autobiografia
aconteca dentro dos limites fisicos da Igreja @atplpois, grande parte de suas curas, exorcismos,
bencdes, milagres, visées, perseguicdes diabdlitasyencdes celestiais etc. acontecem fora duteh
fisicos da instituicdo catélica. Por limites fisawferimos as Igrejas construidas onde geralnteotdto
catélico é proferido. Assim, mesmo quando Monserifhorta cura um enfermo na prépria residéncia
deste, ou procede um exorcismo em uma igreja,aizaeum milagre — independente do lugar onde isso
ocorra —, pensamos que Monsenhor Horta estejadaiuamo um membro da Igreja Catélica.

>* Como veremos a seguir.

> HORTA, José Silvériavlanuscrito autobiografico. op.cip,17.

6“0 Exmo. Srn. Bispo, que foi eximio professor dtétedo Colégio D. Pedro I, comegou a dar-me
licdbes de quimica, fisica, historia natural. Quaatdilosofia designou-me como lente Mons. Julio
Bicalho” Ibidem, pl7.

*" Sendo que a 12 criada em 1551 no nordeste emdBalverés dioceses criadas entre 1676-1677 nas
regides do nordeste-sudeste: Recife-Olinda, S&od.&io de Janeiro. Cinco dioceses criadas enfr®-17
1745: Amazbnia, Sudeste e Centro-Oeste: Belém,Paéto, Mariana, Goids e Cuiaba. E trés dioceses
criadas entre 1848-1854 no nordeste, sudeste d-auhleza, Diamantina e Porto Alegre. CAMPOS,
Germano MoreiraUltramontanismo na Diocese de Mariana.governo de D. Antonio Ferreira Vigoso
(1844-1875). 2010, Mariana-MG (Dissertacao) Mestré&tograma de Pdés-Graduacdo em Historia,
Universidade Federal de Ouro Preto, 201 pg.
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e 0s macons. E nesse sentido que podemos compreandisitas pastorais, iniciadas
por Dom Vicoso e continuadas por Dom Benevides m Bdvério®. Monsenhor Horta
recorda que Dom Benevides sempre o levava comoldadele® e das suas funcdes
nessas visitas:

Nas visitas pastorais eu era encarregado de daspwondicdo de
malas, canastras, de ajudas as Missas de S. Hxema. e dos
sacerdotes todos que o acompanhavam, de sorteagige dias de
ajudar seis e as vezes mais missas, uma apos autrsma e em
geral a todas as funcbes episcopais e sacerdotaigitas vezes
também de preparar a hostia para o santo sackficimunhaé’

Dentro dessa perspectiva ultramontana é que padeampreender 0 processo
de ordenacao eclesiastica de José Silvério HorsaimA a ordenacéo eclesiastica nos
parece ser exatamente um momento chave para cordpress redes interbispados que
foram articuladas pelo ultramontanisthdNas ordenacdes de José Silvério Horta, uma
rede de bispos € constituida para a avaliagéo tuioofsacerdote. Era preciso que o
futuro sacerdote passasse por uma serie de exaumesetiro espiritual. Dessa forma,
ocorreu a primeira ordenacdo de José Silvério Hemal884. Apds duas horas de
exames, José Silvério Horta foi aprovado para excels ordens menores, que lhe
davam “o direito de exercer alguns poderes espisita sobrenaturais na teffa’De
acordo com “Dicionario da Histéria Religiosa de tBgal’, de Carlos Moreira
Azevedo, as Ordens Sacras se dividem em duas: sasndaens menores e as ordens
maiores. O verbete assinado por Francisco Azeveslulbs demonstra que a cerimonia
de ordenacdo Menor € “antecedida por uma cerim@@signada prima tonsura, a
concessao da ordem escalonava-se por quatro ardsTmes (ostiario, leitor, exorcista

e acolito) e trés maiores (subdiacono, didcon@shptero) [...].%3

8 Monsenhor Horta fez parte do clero durante unoperem que se sucederam trés bispos. Dom Vi¢oso
ja havia morrido quando Monsenhor Horta entrou feyo¢c mas foi ele quem iniciou a politica
ultramontana que guiaria 0 governo dos demais bidpom Benevides nhomeia Monsenhor Horta como
seu funcionario. Conviveu com Dom Silvério que,aatip de 1890, se tornou bispo auxiliar de Dom
Benevides, porque este estava muito doente. QuRando Helvécio assume a governanca nos anos de
1920, Monsenhor Horta ja era idoso.

*HORTA, José SilvérioManuscrito autobiogréafico. op. cip. 17.

% |bidem,p.19.

®1 As dissertagbes de mestrado defendidas por GerMareira Campos (2010) e Tatiana Costa Coelho
(2010) corroboram a hipétese de uma formacao derad®interbispado durante o periodo reformador
do catolicismo brasileiro da segunda metade ddsedix.

®2HORTA, José SilvériaManuscrito autobiografico. op. cip.23.

% AZEVEDO, Carlos Moreira, et aDicionario da Histéria Religiosa de PortugaCirculo de Leitores

SA e Centro de Estudos de Histéria Religiosa davéisidade Catdlica Portuguesa, 2000, p.345. O
verbete acentua o carater de cada um dessas didaéeOrdens Menores: “Ao ostiario cabia as funcdes
de porteiro, sineiro, guarda e sacristdo da igi®jdeitor tinha como misséo ensinar os rudiments d
religido e de ler em voz altas as leituras biblidasta obrigacdo de leitura passara depois para o
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N&o passaria nem mesmo um ano quando Dom Benewiftemou a José
Silvério Horta que sua proxima ordenacgdo seria émdeljaneiro de 1885, quando
receberia o Subdiaconato.

Estava expirando o ano de 1884, quando nos finBekembro S.
Excia me disse: Horta, no dia 1° de janeiro preiesahferir a vocé,
Jodo Lima e Ibrahim o Subdiaconato e avise a eles fazerem o
retiro espiritual particular, como vocé também AEilfimaginar-se os
transportes de alegria que tive, porque ia assimsagyar-me
irrevogavelmente e exclusivamente ao servico desDmara sempré!

Se dentro da instituicdo catdlica, José Silvériort&lrogredia, atingindo
posi¢cdes cada vez mais relevantes a partir de I8@bda instituicdo, com sua familia,
nao tivera a mesma sorte. Por causa de uma epidlafiebre tifo que atingia Ouro
Preto naquele ano, Monsenhor Horta perdeu tréslifaes em apenas 21 dias. O
falecimento de Carlos, nos primeiros dias de jandwi seguido do falecimento de
Afonso e de seu pai, José Caefand tragico inicio de ano foi interrompido quands,
pressas, a familia de José Horta saiu de Ouro,Rxtando a residir em Mariafia.

Acompanhando as ordenacdes de José Silvério Hpddemos perceber
também uma estratégia utilizada pelos bispos druresge momento. A estratégia era
transformar a ordenacdo em um evento catequizadargs demais fiéis da diocese. A
ritualizacdo do evento, a cerimobnia, a presenchisjms e demais corpos do clero, as
vestimentas utilizadas, o ambiente em que acontpai@cem ser articulados com os
objetivos da politica reformadora implantada peltolicismo no seu clero, bem como
para a sociedade. Parece-nos ser possivel afiromarag datas escolhidas para as
ordenacdes de José Silvério Horta dialogam comriosipios da reforma do clero.
Como veremos a seguir, combater os excessos psof@sdestividades sacras era parte
da politica em curso de reformar o clero e a sadedos moldes do catolicismo. De
acordo com o historiador Luciano Dutra Neto, asiielades catélicas tornaram-se,
nesse contexto, um lugar privilegiado para sepagofano do sagrado, ao passo que,

ao invés de serem combatidas pelo catolicismoabfias festividades foram utilizadas

subdiacono ou diacono. A ordem de exorcista canf@rquem recebia poder sobre os maus espiritos e
estava ligada ao baptismo. Os acélitos eram osstrosi que acompanhavam o0s subdidconos na
celebracdo dos santos mistérid3g. Cit p. 346

®HORTA, José SilvérioManuscrito autobiogréafico. op. cip. 23.

% |bidem,p.24/25/26.

% No segundo capitulo, retomaremos a morte dosfaeniares e observaremos como neste momento
de perda, José Silvério Horta teve uma visao daarfalecido, Afonso, sob mando de Nossa Senhora.
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por ele para expandir seus interesses reformadorkssim, as ordenacées de José
Silvério Horta coincidiram com dias festivos doatiaismo, sendo possivel supor, junto
a sua narrativa, que as cidades em que foi ordeestdwam em clima festivo. Dessa
forma, a(s) presenca(s) do(s) bispo(s), a cerim@ei@rdenacédo, tornava(m) o clima
ideal para proferir e expandir os ideais reformaslor

Ap6s receber o Diaconato, em 1886losé Silvério Horta, se tornaria padre.
Descreve Monsenhor Horta em sua autobiografia goaegando “a cidade de Santa
Luzia do Rio das Velhas nos ultimos dias de maiol886, chamou-se S. Excia.
Rvmda. e disse-me: avise ao Jodo Lima e ao JodoEmue venham quanto antes ao
Recolhimento de Macaubas para receberem |4 comavoodem de presbiraft”. N&o
tardou para que chegassem a Macaubas os futunespatmados do necessario como
soldados para a luta”, realizassem o retiro egplrié¢ 0s exames que possibilitavam a
ordenacdo. Monsenhor Horta relata a magnitude dateyacontecido em Macaubas,

no dia 3 de junho, festa da Ascenséao de N. SistoCr

Muito cedo achei-me ja na Capela do Convento didpas coisas
necessarias para as solenes ceriménias do pdntifecaorte que as 6
hrs e 30' partiu S. Excia. Rvma. da casa de sudéresa para a
Capela processionalmente sob o pélio, e acompartadero e povo
gue em enorme multiddo vieram de fora assistir @atifical e as
cerimonias sempre tocantes da ordenacdo a quetieamsipela
primeira vez. As 7 hrs. deu S. Excia. principio @&94; as Irmas
Recolhidas através das espessas grades que sepavavéaro do
corpo da igreja, cantavam a ladainha do Santo eCveatorSpiritus a
cantochdo, piedosamente. Mas como eu estava agbsorto
profundamente recolhido durante aquelas santagnaeids que
encheram quase duas horas! E quase impossivekedes@ que se
passou em minha pobre alma, todo aquele tempo, éompossivel
ao pobre mortal descrever o sonho todo celestalogembalou desde
o0 berco dos seus dias. Em(sit), terminadas as cerimonias tornou S.
Excia. Rvdma. & casa de sua residéncia sob o pahopmpanhado
dos novos presbiteros, do clero e da multiddo deis flue se
mostravam extasiados com essas solenidades a que haviam
assistidod?

®” DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holaasanontanhas de Minag/ma contribuicdo a
histéria das missdes redentoristas, durante os @ros trinta anos de trabalho em Minas Geraif06,
Tese de doutorado, Universidade Federal de Jukzode - Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncia da
Religido, 315p.

% HORTA, José SilvériaMlanuscrito autobiografico. op. cip.29.

% |bidem,p. 30.

O lbidem,p. 31.
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Monsenhor Horta ocupou, desde entdo, importarteps dentro da Igreja. Em
1887, foi nomeado pela princesa Isabel como coeégivo da Sé de Mariaffa No
mesmo periodo em que era secretario geral do BRispadMariana, também foi
nomeado como pro-vigario geral do Bispado e serapoenpanhou os bispos em suas
viagens pastorais. Recebeu ainda, do Papa PionXI1®05, o titulo de Camareiro
Secreto.

Acompanhar, nestas breves péaginas, a formac&joszide Monsenhor Horta,
foi importante para tentarmos superar a ilusdorbfaa para qual atentou Bourdieu.
Assim, para o autor, seria necessario articulaujeite estudado as suas relacoes
pessoais. Nesse sentido, procuramos desenvolveréagnas paginas. Tentaremos
articular o ultramontanismo em curso no bispadoVidegiana desse periodo com o
processo de formacao da religiosidade de MonseHbola. De fato, uma tentativa

muito delicada, porém muito necessaria.

Reforma clerical em Mariana: o ultramontanismo

Poderd um homem ser catholico sem ser ultramontdm?nossa
atrapalhada época é até commum encontrarmos how@amsisos a
pensar que “quero ser catholico apostélico romarmsm&o sou nem
quero ser ultramontan”. Ora, desejara saber destagalheiros que
cousa entendem por ultramontano, e como hoje paderteber esta
gualidade separada do catholico. Ser catholico ré@msiste em
afferrar-se com unhas e dentes a esse nome, mascrem
sinceramente as verdades reveladas por Jesus @hasensinadas
pela Egreja, depositaria do preciosissimo thesalaaevelacao.

A fé é indivisivel, como o mesmo Deos donde eBavem: ou tudo,
ou nada. Se créem a Egreja infallivel, porque n&de ndo pode
errar no que define; ahi estd uma definicdo lavrada ella: aceitem-
na. Si a ndo recebem, ndo admitem a infallibilidatte magistério
catholico, ndo admitem a divindade da Egreja: tom@mpor uma
sociedade inteiramente humana, que pode nos afionardadeiro e
o falso. Logo ndo s&o catholicts

™ vale lembrar que a Igreja Catdlica era subordinaolagoverno Imperial pelo regime do padroado
Régio que esteve em vigor até o final do Impérmam® advento da Republica, foi-se também extinguido
0 pacto do regime do padroado. Por isso, Monsedbaa é nomeado como Conego da Sé de Mariana
pela princesa Isabel.

2 AEAM. O Bom Ladrdo.Mariana, 20 de Fevereiro de 1875. Documento tritnsde CAMPOS,
Germano MoreiraUltramontanismo na Diocese de Mariana: o governdDdéAntonio Ferreira Vigoso
(1844-1875).2010, Dissertacao de Mestrado, Universidade FedkraDuro Preto, Departamento de
Historia - Programa de Pds-Graduacdo em Historia.
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Como vimos na primeira parte, Monsenhor Horta adardo clero marianense
para tornar-se famulo do entdo bispo Dom Benevi@edero marianense passava por
um projeto de reestruturagdo interna, um procegsoetbrma iniciado pelo bispo
antecessor, Dom Vicoso. Tal projeto de reformariiado pela bibliografia recorrente
ao tema como um movimento histérico conceituadoocoitnamontanismé&. O nome,
como veremos a seguir, faz referéncia por ter semadeado a partir da reformulagéo
do clero sob a luz da reforma tridentina, consegjaédo Concilio de Trento, pois,
Roma estaria para além dos Alpes.

Dom Vicoso é constantemente apontado pela bilalfagcomo o primeiro bispo
a atuar no Brasil em prol da reformulagcdo do cléfmcando um rapido perfil
biografico a seu respeito, Virginia Buarque e Tid&joes escrevem que Antdnio
Ferreira Vigoso,

nasceu em Peniche, perto de Lisboa, em 13 de redi@&r [...]. Aos
nove anos, seus pais confiaram-no aos Padres @asrag Olhalvo,
onde finalizou seus estudos primarios e inicioaton. Passados dois
anos, mudou-se para companhia dos mesmos religgpsd@antarém
e, apos dois anos, transferiu-se para o Seminarimesma cidade,
onde concluiu o curso superior de Teologia aosevamos de idade.
Terminados os estudos, retornou para a casa paterda tomou a
decisdo de ingressar na Congregacdo da MissdoeriOuese a 7 de
mar¢co de 1818, sendo logo destacado para profdesBilosofia em
Evora”. Vigoso e seu companheiro em Rilhafoles,adre Leandro
Rabelo Peixoto e Castro, foram chamados pelo govaasileiro para
promover a catequese dos indios no Mato Grossa. tRato, sairam
de Lisboa em 27 de setembro de 1819. Mas um pagneclsinho
assumiu a misséo, fazendo com que Vicoso permaecesRio de
Janeiro, atendo-se a outros afazeres. A pedideidD.rJodo VI, e
com o apoio de Vigoso, “o Caraca se fundou e feendo o bergo da
benemérita Congregacgdo da Missdo no Brasil, da goato depois,
outras casas se estabeleceram na provincia - Coagao Campo e
Campo Belo”. Em 1843, tornou-se o Superior MaioCdagregacao
e, enquanto residia em Campo Belo, recebeu o avzerial de 7 de
janeiro de 1843, fazendo-o bispo de Mariana (TRIBEA 1953:
220). Tomou posse no dia 28 de abril de 1844, segga 5 de maio
seguinte, no Mosteiro de S&o Bento, Rio de Jaftiro.

3 Tornou-se também utilizado por boa parte da hjbdifia o conceito deomanizagdocomo sindnimo

de ultramontanismoUma recente bibliografia vem demonstrando, af@aetuma analise historica sobre
o termo, como o conceito d®manizacdp da forma como foi elaborado, demonstra-se aquém d
processo histérico que pretende dar-se conta. Dessa, sugere tal bibliografia que se utilize ore
Reforma do Cleree, em consonancia com ela, durante este trabalhsamos que a melhor forma de
conceituar o amplo processo histérico vivido pelerac nesse periodo, seja através do conceito de
Reforma do Clero, pois, como veremos, pretende raupes limites encontrados pelo conceito
romanizacaadando a esse processo histdrico novas roupagerss @ novas problematizacdes.

" BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933Belo Horizonte, MG: Fino Traco, 2012. p. 215/216.
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Dessa forma, tomando posse em 1844 como bispcadari, Dom Vicoso teve
uma governanca marcada pela tentativa — com relaticesso — de proporcionar ao
clero uma reformulacéo. Kenneth P. Serbin elencaoetam cronoldgica os eventos
para melhor definicdo da governanca de Dom Vicoso:

em 1845, dom Vicoso reabriu 0o seminario, agora detaglo e
expandido. No fim da década, vicentinos francesmaaecaram a
chegar para ajudar na implementacdo do programal®s8, dom
Vicoso e o superior geral da Congregacgéo da Missé®aris, padre
Jodo Batista Etienne, firmaram um contrato dando\éentinos o
controle formal do seminario. [...]. Dom Vigoso ige¥lariana até sua
morte, em 1876. Seu trabalho foi especialmentevabigorque ele
precisou vencer o0 exasperante padroado e elevaesea do
inconcluso debate acerca da reforma clerical t@eadre liberais e
ultramontanos como elé.

Tatiana Costa Coelho, em sua dissertacdo de mesuadicou-se também a
uma analise acerca do bispado de Dom Vigoso. Pautoea, além de procurar reformar
o clero brasileiro e a sociedade, esse bispo tanpleéoebeu a importancia da imprensa
como um meio dessa reformulagéo. A autora coraaca importancia de Dom Vigoso
nesse cenario reformulador aos demais bispos dil.Bra

Seus ideais se aproximam dos ultramontanos espalhgelo pais
como Dom Macedo Costa, Dom Vital, Dom Romualdo &egixxom

uma diferenca: sua luta contra a escravidéo.

Dessa forma, o centro ultramontano de Mariana poep&aovos

sacerdotes e futuros bispos para diferentes digdxasileiras como é
0 caso do Rio de Janeiro com Dom Pedro Maria Lacdrndpo que
participou do Concilio do Vaticano | em 1869, eQlamantina com

Jodo Antdnio dos Santos, o bispo de Sdo Paulo OomDeodato e
também o bispo do Ceara Dom José Afonso.

[...] Esses doze religiosos tinham por objetivinom, construir uma
Igreja Catdlica forte institucionalmente, baseadas rpreceitos
tridentinos, livre de influéncias do Estao.

Para a autora, a criacdo de uma editora religiosaarcebispado e bispados do
Brasil configura uma importante rede de dialogoreeris bispos ultramontanos
nacionais, dando a eles uma identidade comparéleadalores em comum — como a
defesa do catolicismo doutrinario e institucional,reformulacdo dos costumes, a
criacdo de inimigos — como a maconaria, a laicidbm&stado etc. Assim, através dos

jornais impressos, foi possivel a criagdo de unda e sociabilidade entre bispados,

> SERBIN, Kenneth PPadres, celibato e conflito socialma histéria da Igreja Catélica no Brasil. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 103/104.

" COELHO, Tatiana Cost#& Reforma Catdlica em Mariana e o Discurso Ultramamo de Dom Vicoso
(1844-1875)2010. Juiz de Fora — MG (Dissertacao) Mestradogmiarna de Pds-Graduacdo em Histéria,
Universidade Federal de Juiz de Fora, 137 pg. 615/
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pois, “esses periodicos tiveram uma base intelectwsto proxima um dos outros,
fazendo severas criticas ao Império & magonaria ltemo ao processo de
modernizacdo brasileird” A hipétese levantada pela autora parece ganhea fee
articulada com as ideias propostas por Germano iMoGampos. O autor percebe que
0 posicionamento da Igreja do século XIX ndo sédwa apenas a atacar as invencoes
trazidas pela modernidade. A Igreja realizava uwcgsso mais complexo. Ela se
apropriava desses instrumentos e o0s ressignifiaad&ando-os para defender sua
posicdo. Assim, Germano Campos percebe a sutilezenalimento eclesiastico e

argumenta que
a especificidade que impressiona nos periodicos re@ta
simplesmente na assumida missdo de defender e yzonme
civilizacdo por meio da religido, mas também na eirancomo o
faziam: atacando erudi¢cdo com erudicao; aproprigedde conceitos
dos seus adversérios para desqualifica-los e rediefi E assim que
se operava uma abertura de espacos para as desgesdtemas que
estavam na “ordem do dia”, trazendo-0s, no entg@m o terreno
religioso’®
Durante o periodo que estamos estudando, oudsejmsercdo de Monsenhor
Horta no clero catolico nos anos de 1870 até arsuée em 1933, diversos foram os
impressos publicados em Mariana e no Brasil quioestn acordo com 0s interesses
reformadores do clero. Ja nos anos de 1850, enaiahavia a circulacéo do periddico
O Romang seguidos depois pel® Bom Ladrap O Vigcosg Dom Vigcosp Boletim
Ecclesiasticd® De acordo com Campos, “no periodo de 1870 a 186@reu uma
consideravel explosdo da imprensa catélica no Baaisivés de pequenos periddicos
(de carater defensivo e doutrinario, mas tambéntabies ofensivo em determinados

momentos), constituindo-se em outra estratégiamzadora.®°

" |bidem,p.23.

8 CAMPOS, GermandJltramontanismo na Diocese de Mariana. op. cit4p.4

" Ainda podemos mencionar os jorn&slectha Catholicg1836-1874) que embora inicie antes do
governo de Dom Vigoso, era juntamente com o pa@d Romano(1851-1853) eO Bom Ladrao
(1873-1878), vendidos p6s a missa dominical aorvdéol160 réis. No governo de Dom Silvério, vale
ressaltar, além dos jornais mencionados, “a acrcainpanha contra alguns periodicos que conflitavam
diretamente com as orientacfes do episcopado, amooeu comO Malho, cuja aquisicdo pelos
catélicos foi proibida no Arcebispado, em 1913, we,qginclusive, levou a revista rever sua linha
editorial.” BUARQUE & PIRES,José Silvério Horta e a Espiritualidade do Bom Bagt.859-1933).
op. cit. p. 62.

8 CAMPOS, GermandJltramontanismo na Diocese de Mariana. op. cit5p.3
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O autor ainda percebe que o governo do bispaddode Silvérid* é marcado
por outras praticas consideradas como reformaddtasa o historiador Germano
Campos, Dom Vicoso é um dos principais expoentesliiamontanismo no Brasil e
seu governo iniciou um processo de reforma intdeigando um enorme legado para
os futuros bispos que continuaram seu projeto meddor, tornando o projeto
ultramontano hegemonico no clero marianense e @ drasileiro. Campos elenca
como principais reformas privilegiadas por Dom &ilg “uma maior pureza da fé aos
moldes ultramontanos, a moralidade do clero e ;mersatélico como a ‘verdadeira
fonte de conhecimento religios6?"Outras medidas geralmente lembradas sdo a vinda
de padres estrangeiros, que neste contexto atuadamagentes da romanizacdmw
Brasil, e um “combate” da Instituicdo Catodlica cards formas de catolicismo popular.
O autor ressalta a necessidade em se pensar csgwoderomanizacaodentro do
contexto brasileiro que era muito diferente do peu® Embora seja corriqueira a
utilizacdo da expressdo “catolicismo popular’, panglo haver um certo consenso
historiogréafico acerca de seu sentido e pratiessattamos que utilizamos a expressao
por deficiéncia de uma outra melhor. Ao utilizarndasexpresséo “catolicismo popular”
algumas ressalvas precisam ser feitas. Pela efpressendemos um modo de praticar
o catolicismo que é constituido a partir de préatidaversas e por diversos elementos;
uma forma de compreender o catolicismo mais vimicuko ato de crer e manifestar a
crenca pelas festividades, pela aproximacédo e toomtam o0s santos, do que pela

doutrinacdo. O catolicismo popular é compreendioima@ uma expressao cultural de

8 Dom Silvério, ou Silvério Gomes Pimenta, nascetreguesia de Congonhas do Campo, em 12 de
janeiro de 1840. Em carta ao bispo Dom Vicoso,d#atie agosto de 1855, expds sua vontade de seguir
os estudos eclesiasticos e, em 2 de setembro &e 3B&rio “recebeu [uma] carta do bispo de Maajan
convidando-o a entrar no Seminario, fornecendafi@o e ajuda de custo com as despesas primatdiais.
BUARQUE & PIRES,José Silvério Horta e a Espiritualidade do Bom Bagil859-1933). op. cit. p.
210/211. Por motivos de doenca do bispo Dom Bemsyi8ilvério Gomes tornou-se bispo auxiliar em
1877. Entre inimeras outras atividades intelectuisn Silvério fez parte da Academia Brasileira de
Letras e foi membro do IBGE. “Tornou-se o primesteebispo de Mariana, em 1° de maio de 1906,
quando a diocese foi elevada a categoria de acqpaisie, juntamente com o bispado de Belém do Para,
por um mesmo documento pontificio [..[oidem.

$CAMPOS, GermandJltramontanismo na Diocese de Mariana. op. cit48.1

8 Mesmo fazendo uma necessaria ressalva sobre @spmale reformulacdo do clero brasileiro,
Germano Campos ainda assim argumenta que “a reforaiséeira ndo tratava de fazer frente a religides
protestantes — como largamente se apresentavar@s éeropeias —, mas contra derivagées regionais e
interpretac6es populares das diferentes formasvee @ cultuar o mesmo catolicismo. [...] Dessari@y
defendemos a proposta de que a acdo da diocesaner@é pautava-se a partir da adaptacao das
determinacdes da Sé romana as especificidadessddarzl, numa situacdo sem a qual, qualquer acao
mais agressiva, ndo resultava em maiores avang@propostas romanizadoras dessa diodegdem,
p.12. Como veremos a seguir, este trabalho nacoot&@acom visdo proposta por diversos autores da
reforma do clero ser um embate contra as pratjpasulares” do catolicismo.
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expressar a fé catolica e ndo vinculada somenteaadeterminada parte da populacao,
em contraponto ao catolicismo classico ou eruditessa forma, ndo vinculamos o
catolicismo popular a uma determinada parcela qalpgdo. Acreditamos ser uma
pratica difundida e compartilhada em diversos gsugariais. Querer separar o popular
do erudito seria incorreto, pois, como lembra-nogdR Chartier, essas praticas estao
sempre em constantes apropriacdes e circulagbadtpmassam as classes sociais.
Sem querer negar a importancia e os avancosdsapelos diversos estudos que
compartilham esse argumento, pensamos ser neceasalisar historicamente o termo
romanizacace demonstrar como, a luz das fontes e da trajeti@i®onsenhor Horta,
seria incorreto afirmar que o processo de reforgaalo clero e da sociedade buscou
necessariamente coibir e proibir os usos maisafit@ados do catolicismo. O proprio
Monsenhor Horta utilizou-se do catolicismo dito pptar” como a constante
intervencdo de santos e anjos nNos processos asatdv participacdo festiva nas
missdes, o combate contra o deménio e tudo a frdotdispo, tenha sido Dom

Benevides ou Dom Silvério.

Reforma do clero: uma questao conceitual

Em trabalhos recentes, o historiador italo Samthb tem chamado
constantemente a atencéo para a necessidade dienpatbar o terme@omanizacaoO
autor ressalta, por exemplo, em artigo de 20)1Gue o termoromanizacéofoi
introduzido no debate da época para caracterizgwrapgamente aqueles que
defendiam a Igreja sob as geréncias de Roma, mdingsomente nos anos de 1950,
uma grande difusdo no Brasil como sindnimo de mibratanismo ou reforma do clero.

De acordo com o autor,

na década de 1870, outro termo foi introduzidodaigue pouco
difuso na época. A sua popularidade chegou someateéculo
sucessivo, has décadas de 1950-60. Este termodsreomanizacao
da Igreja brasileira. O criador deste pejorativmlogismo foi o
tedlogo alemdo Johann Joseph Ignaz von Dolling@09-1890),
sacerdote da Baviera. Entre 1850 e 1870, ele mublicna série de
artigos nos jornais aleméaesligmeineZeitung Nuue freie Press,

8 SANTIROCCHI, italo Domingos.Uma questdo de revisdo de conceitd@omanizacdo —
Ultramontanismo — Reforma. TEMPORALIDADES - ReviBliscente do Programa de P4s-Graduacgéo
em Histéria da UFMG, vol. 2, n° 2, Agosto/Dezembrde 2010. Disponivel:
www.fafich.ufmg.brtemporalidades
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contendo restricbes ao magistério pontificio e awtificado de Pio
IX. Sua critica era dirigida principalmente contraque ele definia
como “romanizacdo da igreja alema”, propondo cotterreativa a
instituicdo de uma igreja nacional sob a autoridkglam primaz, com
sinodos diocesanos, provinciais e nacioftais.

Dentre as obras do sacerdote aleméo, “a mais fadedas -Der Papstund das
Konzil (O Papa e o Concilio) — criticava veementementeopgsta de transformar em
dogma a infalibilidade papal sem se esquecer ddireme “o ideal dos ultramontanos
era a ‘romanizacdo’ de cada uma das igréfag\” obra foi enviada pelo sacerdote
alemao ao clero romano que estava reunido pordacdsi Concilio do Vaticano |. Ao
teélogo alemao, restou-lhe uma excomunhdo em ®fém, sua obra atingiu o outro
lado do Atlantico e “foi instrumentalizado em bdoef de um objetivo que,
provavelmente, ele nunca havia previsto: a defassubmissdo da Igreja no Brasil ao
regalismo institucional do Segundo Impéri6.Em terras brasileiras a obra foi
traduzida, em 1875, por Rui Barbosa de Oliveira, @iniciava
com uma introdugdo duas vezes maior que a propréa o
Rui atacou tudo aquilo que supunha ser os sustdosada reforma
eclesiastica que vinha acontecendo no pais - értheerompido com
a tradicdo regalista - entre elas, o “jesuitismm”;romanismo”, a
“repugnante ortodoxia romanista”, e o “sacerdooimanista”, vistos
como manifestacdes “da doenca universal” ultranmaita
O termo, que em seu nascedouro no Brasil apatederma pejorativa, foi
redescoberto nos anos 1950 por sociélogos que nar@om realizar uma analise da
histéria da Igreja no Brasil. No decorrer dos an®60 e 1970, argumenta Italo
Santirocchi, 0 termo atingiu uma maior repercusséce membros do CEHILA e entre
outros estudiosos, como Roger Bastide, Ralph Oi@diea, José Comblin, José Oscar
Beozzo, Pedro A. Ribeiro de Olibeira, RiolandoAZA. partir dai, o conceito de
romanizacdo, de uma caracteristica da reforma eclesial, foisssformando,
praticamente, em sindbnimo do mesmo processo, oumaEmo, em sinbnimo de
ultramontanismd®®
O termo é também questionado por Luciano Dutrseatese de doutoradp

na qual afirma que o termo revela uma concepcaplisian de um projeto complexo de

% |bidem,p. 27.

% Ibidem.

8 lbidem.

% |bidem.

8 |bidem, p. 28.

¥ DUTRA NETO, LucianoDas terras baixas da Holanda as montanhas de Minasma contribuicéo
a histéria das missdes redentoristas, durante omgros trinta anos de trabalho em Minas Gerais
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reorganizacao do clero frente aos ideais tridegfipois tende a reduzir tal projeto a um
modo de opressao da Igreja, pensando o projeto atjunga pronto, ao invés de algo a

ser construido cotidianamente entre Igreja, Bigplais.

O Concilio Vaticano I°, a proclamacdo do dogma rdalibilidade
papal, a publicacdo do Syllabus, a fundacdo em ti85dolégio Pio-
Latino-Americano em Roma, a formacéo de clérigobatatdos em
tais marcos, dentre os quais seréo indicados assrmspos do Brasil
e, por fim, a extingdo do padroado e conseqlemaragio entre a
Igreja e o Estado com a proclamagdo da Republiogopcionaram
um movimento de reforma do catolicismo no Brasilgaal, sob o
conddo de Roger Bastide, Ralph Della Cava, Josér(Beozzo,
Pedro A . Ribeiro de Oliveira, RiolandoAzzi e osireconvencionou-
se chamar derdmanizacat **

A este conceito deromanizacdp esses autores também ressaltaram a
caracteristica do movimento em proibir e oprimirdagrsas manifestacdes populares
do catolicismo praticado no Brasil, que juntamedeclero reformado e a importagcéo
de sacerdotes estrangeiros que atuariam cgeates de Romao Brasil, dariam ao
catolicismo brasileiro tracos ultramontanos. Luciabutra parece discordar

veementemente dessa interpretacdo e considera que o

O termo criado e a visdo dele decorrente constitelino paradigma
sob o qual todos os fatos relativos a reforma dgdgho Brasil, na
época em consideracao, passaram a ser vistos.

Deve-se destacar que o termrhanizacdd, apOs seu primeiro
registro, vem sendo alvo de leituras de modo atitoinsum “senso
comum” académico, verdadeiras simplificacfes e expaessao facil
para toda a complexidade do fenbmeno marcado pé&bama do
catolicismo brasileiro em finais do século XIX.

Nesse trabalho, ndo pretendo reduzir ou ate mesnyuilar os
valores de tal visdo, sendo oferecer ao estudiesdistoria do
catolicismo brasileiro uma otica que possa cobmsaficiéncia de tal
conceito e contrapor, ao que tornou-se paradignma unova
possibilidade de enxergar o pass&do.

Em seu estudo, o historiador Luciano Dutra dedeca-acompanhar a trajetoria
dos primeiros Redentoristas que sairam da Holaod&culo XIX e vieram para Minas
Gerais para realizar suas missdes. Porém, antedediear-se propriamente aos

missionarios nas terras mineiras, o autor mostcaroplexo processo de negociacéo

2006, Tese de doutorado, Universidade FederalideldU-ora — Programa de Pés-Graduacao em Ciéncia
da Religido, 315p.

L lbidem, p.28.

%2 Ibidem, p. 29.
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iniciado pelo bispo marianense Dom Vigoso parandaidos missionarios holandeges
a Minas, que aconteceu apenas em 1894, quandeigacumse 20 anos do falecimento
de Dom Vigoso. Dessa forma, grande parte das regiEs entre os Redentoristas e o
clero marianense foi realizada por Dom Silvériora como bispo-auxiliador de Dom
Benevides ou como bispo titular da diocese. Acomparde perto a vinda dos
Redentoristas para Minas Gerais seria um interessxercicio, porém, ultrapassaria
todos os limites deste capitulo. O exemplo dos Redstas aparece aqui para ilustrar
uma politica levada pelos bispos da diocese deaMaridentro do contexto da reforma
do clero, sem deixar de ressaltar que esses pestr@ngeiros ndo eram propriamente
agentes de Romgue vinham cumprir uma missao nas terras brassleem prol do
catolicismo tradicional apostolico romano. Esseiargnto é constantemente acentuado

e refutado por Luciano Dutra, que afirma que,

Enfim, os redentoristas holandeses, somentecsdirden a vir para o
Brasil, quando se convenceram de que poderia heweninimo de
condicbes para a realizacdo de seu id&in; h4 muito bem a fazer
no Brasil, sobretudo nas miss@ieessa afirmacdo do superior dos
Lazaristas fora a senha!

Entretanto, todo esforco para conhecer a reaidadsileira e as
possibilidades de fundacédo resultaram em poucasmaf;6es o que
justificou o envio de dois sacerdotes com a firaled de avaliarify
loca’ as reais possibilidades de uma fundacéo, o quendemeio a
ocorrer quase um ano apos a chegada.

O Jdltimo paragrafo da carta do Padre Jacob Meeewis§
contundente: os missiondrios vinham, Unica e ekeloente para,
sem cuidados paroquiais, ministrar ao povo as sdgsamissdes e
exercer sagrado ministério numa igreja propria.

Os missionérios vinham revestidos do espirito alforo, sem
acordos prévios, sem ditames de Roma, sem com@@sNOM a
culria de Mariana. O Unico compromisso com que ecabam foi o de

% Algumas observacBes merecem ser realizadas mesmmoamtecipem as proximas paginas. Os
Redentores sédo conhecidos por suas missdes irepiead seu grande mestre Afonso de Ligério. Como
veremos, a traducéo de obras de tedlogos impostaiatégreja foi uma pratica recorrente no bispaslo d
Dom Vicoso que, entre outros autores, traduziukaasode Afonso de Ligério (CAMPOS, Germano.
Ultramontanismo na Diocese de Mariargp. cit. p.157). Monsenhor Horta, ao adentrar eoocpara ser
famulo de Dom Benevides — bispo sucessor de Donosdic-, foi também seu aluno. E o proprio
sacerdote quem recorda esse fato em sua autol@ogtsiias o Exmo. Srn. Bispo que foi eximio
professor e Reitor do Colégio D. Pedro I, comeagalar-me licdes de quimica, fisica, historia natura
Quanto a filosofia designou-me como lente MonsioJBicalho.” (HORTA, José SilvéridMlanuscrito
autobiografico.op. cit. p.17). Parece haver entre Monsenhor Herés leituras de Afonso de Ligorio
certa relacdo, pois, o sacerdote mineiro mencioas glezes em sua autobiografia as leituras reéerent
Afonso de Ligo6rio, e € possivel perceber em seus@s e em suas praticas certa consonancia para com
0 sacerdote italiano. “Porém ndo perdia momenta patudar a historia sagrada e procurava reter na
memoéria tudo que lia e as vezes também a pequelmgite moral de S. Afonso de Lig6rio.” (Ibidem,
p.19). Perceberemos, no decorrer do capitulo, qteolagia de Afonso de Lig6ério constituiu parte
importante da forma de vivéncia religiosa de Mohsetorta.
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pregar missbes as almas mais abandonadas, almasdhaetes
aquelas que Afonso encontrou na distante Scal@32™1

Embora a vinda de sacerdotes estrangeiros parasi Bzesse parte do ideal de
reforma do clero, néo se pode limitar a vé-los cagentes de Romaois,

Nas demandas, marchas e contra marchas da decsderdum
momento se pode registrar qualquer intervencaadtasé de modo
a rotular os missionarios como agentes de Romamermomo
agentes darbmanizacab

Ao se afirmar que 0s missionarios aqui aportatamo ‘agentes de
Roma” revela um certa pretensao de que a situag@atdlicismo no
Brasil constituia grande preocupacdo por parte al#aSSé que, a
bem da verdade, pouco conhecia de nossa realidadegeeles
tempos, estava mais preocupada com a situagaocéeairop

O que se constata € o esforco dos bispos de Mam@argentido de
conseguir sacerdotes e missionarios para a ass$st@o povo
catélico e, em segundo plano, pode-se vislumbradesejo de
fomentar a reforma da Igreja em sua Diocese.

Tampouco podem ser vistos como combates ao damobc popular. As
reformas da sociedade séo caracteristicas desseEspoo Os combates contra o que era
considerado o mal do século — os “ismos” do fimalséculo XIX —, a tentativa de
transformar a recente Republica brasileira em ureptBlica cristd brasileity as
missdes como praticas de transformacgédo dos costarestativa de separacao entre
profano e religioso, enfim, davam ao movimento &@ssformadores aos costumes da
época. Nesse sentido, as missfes realizadas petEntRristas no interior de Minas
Gerais, bem como as constantes visitas pastoramsadas e acentuadas dentro do
contexto de reforma do clero, corroboram para astéses aqui apresentadas. De
acordo com Dutra Neto, as missfes tinham trésiebfejue norteavam sua pratica
junto a populacao: 1°) Reformar os costumes: dess®, era incentivada a pratica da
confissdo, das comunhdes e tornar os casamentitsnteyy 2°) “o segundo grande
objetivo das missdes era o revigoramento da fésoras missdes podem perfeitamente
se inserir dentro dos postulados de reforma dajalgne Brasil ou mesmo, do
catolicismo popular”. De forma que, esse revigoramea fé, acontecia por uma maior
aproximacdo do fiel a vida sacramental “sem aflastada vida devocional, mas,

valendo-se dela para uma préatica mais proxima dasagem evangélica”. O terceiro

% DUTRA NETO, LucianoDas terras baixas da Holanda as montanhas de Miopscit. 95/96.

% Ibidem, p.96/97.

% OLIVEIRA, Natiele Rosa deEntre a patria do céue apatria terrestre:D. Silvério Gomes Pimenta e

a cristianizacdo da Republica brasileira (1890-192213, Dissertacdo de Mestrado. Universidade
Federal de Minas Gerais - Faculdade de Filosofi@acias Humanas - Programa de Pés-Graduacédo em
Historia, 127p.
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objetivo da misséo acontecia em beneficio dos sulogs, que era a instrucéo religiosa.
Esta acontecia por uma maior aproximacao do fidbasrinas catélica¥.
Vale ressaltar, ainda, sobre as reformas dosroestu

O que se deve entender nas entrelinhas de todoslaies € que
aqueles costumes considerados “abusos”, tais cogws jde azar,
embriaguez, exploracdo da pobreza, prostituicdate® formas de
exploracdo dos mais fracos eram perseguidas e snuizes com
éxito. A reforma dos costumes ndo passava simplasempela
erradicacdo dos maus costumes mas, também peldugéo e culto
dos bons costumes tais como o cumprimento dos meenrdas, a
frequéncia aos sacramentos, 0s atos de miseric@daspirito de
oracéo, eté®

Nesse contexto, as festividades, ao invés de seeeassariamente combatidas e
proibidas, foram utilizadas pelo clero e pelos mis&ios como um lugar para
promover a sacramentalizacdo e doutrinacdo, que esaobjetivos de toda a reforma
catolicd®. Essa hipétese levantada parece dialogar cono@éafosé Silvério Horta ter
sido ordenado em ocasifes festivas: com sua or@ienaecebendo o titulo de
presbitério, e, dois anos antes, ou seja, em 188dbendo as ordens menores em dia
da Festa do Patrocinio de Sao J¥sé

As festividades religiosas de devocgao a santasdic@at aconteciam no bispado
de Mariana, e o bispo Dom Silvério parece nao tstownelas nenhum mal a ser
combatido. Como dissemos anteriormente, durantriogo festivo houve um combate
aquilo que era considerado como mau pelos catG@mno uma tentativa de separar o
profano do sagrado. Luciano Dutra Neto demonstraoc®om Silvério permitia e
participava dessas comemoracdes festivas em Maffssmfestividades tornaram-se,

entdo, nesse contexto, um momento privilegiado peggar o catolicismo reformado,

®” DUTRA NETO, LucianoDas terras baixas da Holanda as montanhas de Mio@scit. p.261,

% bidem, p. 259.

% Ibidem, p. 114.

10 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p.22,

191 A primeira miss&o realizada pelos RedentoristasrfoMariana, em 1895. Em cronica relatada pelos
redentoristas, Dutra Neto chama a atencdo parat&ipacdo do bispo na festa que encerraria essa
misséo. Citando a crdnica transcrita por Dutra N&cencerramento da missdo foi marcado para ddia

de margo. Contudo, ao chegar o fim, interveio pdipedindo que pregassemos a novena em honra de
Sao José. Anuimos de boa vontade ao pedido e 8 thafeita uma solene procissao por varias deas
cidade onde as casas estavam enfeitadas com tecidoslos, luzes, fitas e flores. No dia 5 de roarg
duzentas criancas, com a presenca dos maioraiglagec participaram da sagrada mesa, recebendo o
Corpo do Senhor das maos de Dom Silvério. Magnéficeesmo inaudita solenidade no Brasil. Depois da
sagrada comunhdo o Sr. Bispo mandou que todasiaagas rodeassem o0 seu trono e com paterna
benevoléncia fixou, mais profundamente em suas enev$ conselhos que haviam recebido de nés.”
(DUTRA NETO, Luciano.Das terras baixas da Holanda as montanhas de Miogs cit. p. 129).
Observa-se, neste trecho retirado da tese de ddotaie Dutra Neto, a participacdo do bispo Dom
Silvério nesse acontecimento.
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reformar os costumes da populacdo e reafirmar eafélica através da instrucdo
religiosa. Nesse sentido, pensamos as missoeggiass de devocdes como demonstra
Luciano Dutra Neto, e as ordenacdes de José Silvéorta, bem como as visitas
pastorais.

Em 15 de julho de 1924, Monsenhor Horta utilizoudseperiodicoBoletim
Ecclesiasticopara publicar uma portaria reafirmando que as destligiosas, que
servissem como pretexto para jogos profanos, daacdssertimentos, “enfim, de
moralidade duvidosa”, deveriam ser proibidas. (AEAMNdo: Jornais Titulo: Boletim
Ecclesiastico, Anno XXIIl, Marianna, Junho e Jutte® 1924, N° 6 e 7, pag.: 155). De
acordo com a bibliografia trabalhada, € possivgumentar que as proibicbes das
festividades aconteciam dentro do contexto de mara¢ssas festas a fim de separar o
profano do sacro. Assim, mais do que uma politrcébionista levada a cabo pela
Igreja ultramontana, a portaria publicada por Mohse Horta pode ser percebida como
uma tentativa de moralizacao da festividade sacra.

Um dos principais centros de devocgbes de Minasi&eara Congonhas do
Campd?. As festividades, que comecavam geralmente nidf setembro, levavam
para a regidao cerca de 20.000 romeiros, como retétaica de 1896, transcrita por
Dutra Neto. Em missdo em setembro de 1896, os t@tktas escreveram admirados
sobre a festa:

Certo portugués, ja decidido a voltar a patria peatar de sua saude
quis, por devogdo muito comum a brasileiros e poeges, levantar
uma cruz em Congonhas, que esta perto de Ouro P@tw nisto se
empenhasse, conta-se que repentinamente recupsadg@ Por isso
resolveu ficar ali e levantar varias cruzes. Diadlg a noticia, os fiéis
afluiram, e em pouco tempo levantou-se uma capia @ qual foi
translada a imagem, de que falamos, vinda de Rdrtigeqlientes
milagres a distinguiram de tal modo que ficou clatodos que Deus
escolhera este santuario para distribuir os maibeeeficios. Aqui
portanto espera-se a cura de todo incémodo e edbte) aqui 0s
mancos, paraliticos, leprosos séo trazidos de esdidnginquas. A
afluéncia popular no més de maio, mas principalenem volta da
festa da Exaltacdo da Santa Cruz, € a maior, quéndelebrada
imemorialmente todos 0s anos a novena preparatddases dias,

102«A devogao ao Bom Jesus chegou a Congonhas por deeiim devoto portugués chamado Feliciano
Mendes, que se transferiu para as terras mineinasbesca de ouro, como muitosS outros seus
compatriotas. No entanto, na procura de riqgueeapeldeu a salude. Fez, entdo, uma promessa ao Bom
Jesus de Matosinhos, cuja fé trazia do seu torafal, resperando restabelecer-se. Feliciano Merales s
curou e debitou tal fato a graca do Bom Jesus.” BRE®CCHI, italo DomingosO jubileu do Bom
Jesus em Congonhas entre a tradicdo e a reformmantintana.Revista de C. Humanas, Vicosa, v. 11.

n. 2, p. 293-306, jul/dez 2011, p. 295). A partf,a portugués iniciou, em 1757, a construcaedwpto

para Bom Jesus arrecadando dinheiro através ddassnfocapela para o Bom Jesus fiou pronta em
1761. (Ibidem, p. 296).
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calcula-se de 14 a 20.000 o numero de romeiros,qdas muitos
fazem uma viagem a pé de cinglienta ou mesmo ceradggazendo
viveres consigo. Ndo ha quem ndo admire tao grignsie pensar que
tal viagem feita por pessoas pobres, e impossieel grande
peniténcia®®

Durante a missdo, 0s missionarios ndo foram at®@uhas para acabar com a
festa que ja os precedia ha, pelo menos, um sé&waorme quantidade de romeiros,
era um lugar privilegiado para sacramentalizacé@owtrinacédo da populacdo, como ja
vimos. Nesse sentido, ressaltamos que, ao inveombater os centros de devogdes
populares, 0s missionarios, a vista do Bispo deidlar utilizaram-se desses centros
para pregar um catolicismo com vertente mais duaria e ndo repressora as praticas
do catolicismo popular.

O Santuario do Bom Jesus, local onde ocorria ¢er@cpois a festa perdura até
aos dias atuais) o Jubileu do Bom Jesus, em Coagphhvia sido na segunda metade
do século XIX, disputado entre a Igreja e a Irmdeddo Bom Jesus. A administracao
do Colégio e do Santuario de Congonhas havia ficgmo a responsabilidade da
Congregacéo da Miss&o, desde 1827 até'¥8%5 Colégio tinha enorme importancia e
€ possivel perceber a constituicdo de redendligentsiaultramontana, pois, foram
diversos os alunos formados e professores queitnlam que tiveram destaques nas

politicas ultramontanas da Igreja. De acordo caho Bantirocchi,

Varios bispos do movimento reformador ultramontastudaram,
administraram ou ensinaram no Colégio de Congoroasy é o caso
de D. Antdnio Ferreira Vigoso, bispo de Mariana, fdedamental
importancia para a reforma ultramontana; D. Josingd de Morais
Torres (1805-1865), bispo do Para; D. Luis Ant@ie Santos (1817-
1891), primeiro bispo do Ceara; D. Jodo Anténio Sagatos (1818-
1905), primeiro bispo de Diamantina; D. Pedro Mai& Lacerda
(1840-1922), bispo do Rio de Janeiro; e D. Silvé&mmes Pimenta
(1840-1922), bispo e arcebispo de Mariana. Esimalhasceu em
Congonhas, era afilhado de D. Vigoso, que confeosua capacidade,
apesar da sua origem pobre e afro-brasileira em smecgedade
escravocrata. D Vigcoso o matriculou no Colégio @onBlesus, onde
posteriormente ele também lecionou. D. Silvério t®nou,
posteriormente, o primeiro arcebispo de Maridna.

1% DUTRA NETO, Das terras baixas da Holanda as montanhas de Miopscit. p.141.

194 SANTIROCCHI, italo. O jubileu do Bom Jesus em Congonhas entre a tradigda reforma
ultramontanaop. cit. p.298.

195 |bidem, p. 299.
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A administracdo do Santuario do Bom Jesus reaizados Lazarista¥® foi
marcada por periodos de tenséo entre eles e adati@anAs relagbes ficaram cada vez
mais tensas levando ao fim do contrato com os patF®rnando a administracdo para
as maos da Irmandade a partir de 1885As tensées continuaram até o fim do Império
e do padroado, quando, em 1895, Dom Benevides igpo lwuxiliar, Dom Silvério
Gomes Pimenta, acionaram a justica contra a IrntEndara requerer a administragéo
do local, pois a administracéo realizada pela ldade deixaria a desejar. Foi assim
que, em 1896, “a justica deu ganho de causa ao,lise ja havia feito um “plebiscito”
junto aos fiéis para ver se eles apoiariam o date®u a Irmandade. [...]. O apoio da
maioria dos fiéis ao prelado de Mariana era unexeflde que ja ha algum tempo a
Irmandade n&o os representava milS.Ap6s o falecimento de Dom Benevides,
argumenta italo Santirocchi que a administracdoSadatuario de Matozinhos foi
realizada mais de perto pelo bispo D. Silvério goeeou, em 1899, o Pe. Julio
Engracia. “Ele regularizou as contas da Irmandadmoeificou seu compromisso
(estatutos), publicando um novo em 4 de janeirdaf¥). As novas regras colocavam a
Irmandade sob a autoridade direta do dioces&Ho.”

No contexto da reforma eclesiastica dos séculas &l XX, as disputas
administrativas demonstram claramente as intengossbispos reformadores, como
Dom Benevides e Dom Silvério. A disputa era pelemafcdo da hierarquia catélica
frente a irmandade leiga e ndo contra as prateagasas que aconteciam no principal
centro de devocdo de Minas Gerais. E fato que galgtiocesana tentou impedir os
abusos como vimos — abusos estes que podem seta®uma expressao utilizada por
Monsenhor Horta, “moralidade duvidosa” —, mas nédlimitou a tentar coibir ou
proibir a realizacdo do Jubileu que reunia milh@esomeiros. Antes, procurou utilizar
dos eventos festivos como uma estratégia pararprairimonias de ordenacdo e
difundir um catolicismo mais sacramental do queod®mnal. A sala de Milagres, as
romarias, as novenas, 0s constantes agradecimeelas gracas recebidas que eram

16 Os Lazaristas, também conhecidos como Congreghcitissdo ou Vicentinos, sdo uma congregagao
fundada na Franca no século XVII por Séo VicentdPdelo. Vieram para Minas Gerais no inicio do
século XIX, quando Dom Vicoso viera para a prodmuineira. Tiveram ao longo dos séculos XIX e XX
importante papel na reforma do clero com a admagdb de seminarios — como, por exemplo, 0s
Semindrios de Mariana e de Fortaleza —, as migsfiggndades vicentinas.

197 SANTIROCCHI, italo. O jubileu do Bom Jesus em Congonhas entre a tradieda reforma
ultramontanaop. cit. p.299.

198 |hidem, p. 300.

199 |hidem. Em 1924, a administrac&o foi entreguepmales redentoristas que foram responsaveis pela
administracdo do Santuario até 1975, quando novameitou a ser responsabilidade diocesana.
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realizados pelos fieis, continuaram e continuamtiga&s comuns aqueles que
participavam e participam do Jubileu de Matosiftfos

De acordo com Iitalo Santirocchi, ao contrario d@rcalguma forma de
proibicdo do Jubileu, o que se procurou criar emgBahas foi um ambiente no qual o

fiel fosse despertado para a fé. Assim de acordoaautor,

Buscou-se construir em Congonhas, em torno do Besuns) este
ambiente espetacular, com o intuito de impressiosasentidos do
préprio homem e desperta-lo para a fé. Neste aenariCalvario
passou a ser protagonista, lembrando o sofrimeatcCiisto. As
procissdes, as romarias, as rezas, 0s cantoraseptacoes teatrais
completavam todo o espetaculo da fé. O Jubilevetdt@& Bom Jesus
de Matosinhos, de Congonhas, era um dos mais ezpadisos
programas de peregrinacdo do Brasil colonial. Aefeas gracas
alcancadas foram atraindo um grande numero de rasneicuriosos
em diferentes épocas do ano. Eles vinham para siengierto todo o
conjunto arquitetébnico do Santuério e o poder dagam do Cristo
Crucificado e do Senhor Morto. Aqueles que alcaagasuas gracas
deixavam o testamento na Sala dos Milagres, ajudarfdrtalecer e
divulgar a fé no poder de cura do Bom JéSus.

Ao trazermos para este estudo a participacaoattEntoristas em Minas Gerais,
vindo através de um demorado processo de negoc&aité® clero marianense, clero
holandés e Santa Sé romana, e ao mencionarmos Bsus dlo Matozinhos, em
Congonhas, e o Jubileu, temos em mente propor wunailicdo para o referido
periodo de reforma eclesiastica em Mariana — menihora essa contribuicdo seja
limitada, pois o tema do trabalho ndo é a reformaldro. Juntamente com os autores
constantemente mencionados e as fontes dispordvpesquisadas para a realizacao
deste trabalho, alinhamo-nos a compreensao histéobre a reforma do clero que
guestiona a énfase na repreensdo ao catolicismigoop

Os fatos aqui mencionados, entre outros que @deser elencados, mostram

que clero marianense reformador ndo atuava, ne@ssate, contra as formas de

110« ] ao estudar o desenvolvimento histérico gaéticas religiosas do Jubileu do Bom Jesus de
Congonhas, o que se percebe é que a reforma qf@ aializada incidiu fundamentalmente sobre a
instituicdo eclesiastica, numa tentativa de regafgar a administracdo do Santuario do Bom Jeses, qu
estava nas maos da Irmandade do Bom Jesus. .jrdicas religiosas e culturais populares, aqui n
sentido dos fiéis que frequentavam e ainda freqmena festa, apesar de terem sofrido algumas
modificacdes no passar dos séculos, mantiveramraBcgmente as mesmas. Percebe-se que as
intervencdes da hierarquia praticamente ndo tocaréérpopular e sua pratica, exatamente porquenao
considerava seu “adversario”, como, por vezesnief conceito deomanizacaoA hierarquia sempre
procurou diminuir a supersticdo popular e aproximaas praticas a da ortodoxia; todavia, o que se
buscava no século XIX, durante a reforma ultrammmtaera a reforma do clero, da hierarquia, da
instituicdo e uma maior liberdade para a Igrejapier o regalismo imperial.” Ibidem, p. 294/295.
Mpidem, p.302.
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devocao ditas “populares”. Estas aconteciam narjprépquidiocese de Mariana, sendo
em geral compartilhada e reproduzida por todos. &fofha eclesidstica de fato
aconteceu; o clero se reestruturou, a Infalibiled®a@pal foi reafirmada, as hierarquias
eclesiasticas foram reafirmadas, houve um projetonalcdo cristd, a expansdo do
catolicismo no Brasil através de criacdo de senugaa constituicdo de uma rede entre
0s bispados, a identificagdo de inimigos em comefa [greja Catdlica que deveriam
ser combatidos. Todas essas caracteristicas d@a f@ao que ficou conhecido como
Ultramontanismo, e tornou-se sinbnimo demanizacdo.Porém, como Vvimos no
decorrer das ultimas paginas, o termoonanizacap ao tornar-se hegemonico pela
historiografia, passou a ser sinbnimo de repreem&Acatolicismo dito “popular”,
constituindo-se em uma explicacéo insuficientengbsta para um amplo e complexo
processo de reformulagcéo do clero brasileiro epauwro

No proximo tépico, dedicar-nos-emos a acompanhprogesso da formacéo
religiosa de Monsenhor Horta. Foi necessario, pronecontextualizarmos as
transformacdes em curso no clero marianense, dovtpresenhor fez parte. Monsenhor
Horta foi um importante sacerdote do clero reforondd Mariana e atingiu dentro do
corpo clerical posicOes de destaque. Seria incoméitmar que ele tenha sido um
representante de uma dita “cultura popular’. A pedpeparacao entre a dita “cultura
popular” e a “cultura erudita” parte de premissagsfjonaveis com as quais nao
concordamos. Pensamos que ele foi um membro denportante clero brasileiro, que
deu continuidade ao projeto de reforma — do cleta sociedade —, legado deixado pelo
bispo Dom Vigoso. Atuando junto a populagédo pobtensenhor Horta fez disto seu
projeto religioso, através da espiritualidade donhmastor, que foi transformado em
projeto biografico. Pensamos que Monsenhor Hottiautba — mesmo que de forma
emblematica e conflitante, porém, ndo paradoxalm- projeto reformador com a
teologia de Afonso de Ligorio. Acompanhar essa@dido serd o objetivo das paginas

que seguem.

Monsenhor Horta e a subjetividade do ato de crer: &spiritualidade do bom pastor

O pastor das almas, “obrigado por direito divin@amhecer suas
ovelhas, a oferecer por elas o S. Sacrificio, s@da-las com a
palavra divina, com a administracdo dos Sacrameatosom o
exemplo de todas as virtudes, cuidar paternalmdote pobres e
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pessoas miseraveis, numa palavra, obrigado a bsemgenhar todo
0 cargo pastoral” (ver Com. de Trento. sess. XXdl, I.° de
reforomat) ndo pode, a modo do mercenario, abandonaeu
rebanho, mas deve residir no meio dele, sob perlaedenputar o
Supremo Juiz a morte da ovelha perdid@arfguinemejus de manu tua
requiran? Ezech'*

Tendo em vista o0 contexto apresentado, pretendeagosa compreender a
formacdo religiosa de Monsenhor Horta, com o iatule analisar suas praticas
curativas junto a populacdo pobre que o procurafra ale encontrar assisténcia em
momentos de enfermidades e incertezas. Ressaltgones objeto principal deste
trabalho séo justamente as praticas curativazag@s por Monsenhor Horta durante
sua vida, praticas essas que consideramos de rcaehtgioso e catdlico sendo
autorizadas e legitimadas pela Igreja Catolica, tdizada por seus membros.
Compreendé-las € o objetivo final deste trabalh@ce,tentar realizar tal projeto,
escolhnemos a figura de Monsenhor Horta, como gaia s estudos das praticas
curativas catolicas. Desenvolver esta analise,isgégws passos dados por Monsenhor
Horta, leva-nos a adentrar no terreno religiosaual sua espiritualidade foi formada.
Perguntas novas aparecem: Visto que Monsenhor Karfaarte de um clero reformado
pelas politicas ultramontanas da Igreja Catélioma ele interpretava esse contexto e
formou sua religiosidade? Dentro de um espacotuieginal disciplinado, como
acontecia a constituicdo da religiosidade do mentwoclero? Ao menos para
Monsenhor Horta, parece-nos impossivel querer aegala pratica de sua formacao
religiosa. Assim, acompanhar, mesmo que rapidamesge processo, que aparecia
tanto em suas praticas quanto em seu discursobgiivo das paginas seguintes.

Depois de longo processo de transformacdo daitegptade do bom pastor, a
espiritualidade passou a ser assimilada a figutkedes Cristo. Vinculada aos objetivos
trindentinos, a espiritualidade foi estimulada pglaja Catdlica, como ressalta Virginia
Buarque e Tiago Pires, ao mencionar que o Coraidlidrento “reiterou a compreensao
teologica dos presbiteros sob a figura do bom gagimda de acordo com os autores,
“desde o IV Concilio de Latréo, no século Xlll, sasdo pelo Concilio Tridentino, no
século XVI, e até o final da primeira metade doukBXX, a despeito das distintas
religiosidades entdo promovidas, o perfil que desoo presbitero a figura do bom

112 Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Marian@Q3 25. Escrito por Dom Vicoso, decreto do
primeiro Sinodo Diocesano, realizado em julho d&é31@pud: (BUARQUES& PIRES, 2012: 21).
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pastor a partir da pratica sacramental e da pregal® Palavra manteve-se
hegeménico?

Porém, a espiritualidade do bom pastor foi refdagzom a politica reformadora
do século XIX. A partir de 1840, sob a inspiracda dscola francesa de
espiritualidad&™ a figura do bom pastor emergiu com mais forgantificando-o a um
mediador de Cristo na terra. Buarque e Pires tassabue, “paralelamente, a
representacdo sacerdotal do bom pastor favoredeansposicdo de uma concepgao
mais temerosa e rigorista da fé para uma relighogdconfiante na misericordia
divina.”*° A valorizagéo do sacerdote como Deus na Terrandtuao lado das pessoas
mais pobres para salvar-lhes a alma, proporcionetoanada de concepc¢ao da imagem
que assemelhava o padre a imagem de outro Cristema, concepcao difundida pela

escola francesa de espiritualiddeDessa forma,

O bom pastor é um salvador, é outro Jesus Crisficerma, seu lugar-
tenente, representante da sua pessoa, revestidwadautoridade,
atuando em seu nome, constituido para continuéra da redencéo
do universo, e que, a sua imitacdo, aplica todasaatma, 0 seu
coracgdo, as suas afeicbes, as suas forcas, omspaq, tes seus bens,
sempre pronto a dar o sangue e a sacrificar apada procurar de
todos os modos a salvac&o das almas que Deusrifiewcd’

Tal mudanca de perspectiva — uma transformacaomdgem de um Deus
terrivel para um Deus misericordioso — foi amplametivulgada pela escola francesa,
sobretudo, pela influéncia de Afonso de Ligoériosdnto italiano, canonizado em 1839,
e fundador da Congregacdo dos Redentoristas —egangfio, cuja vinda para Mariana
foi negociada por Dom Vigcoso e Dom Silvério —, didgva que o amor Divino é
“superabundante, proximo e operante”. De forma gaea Santo Ligorio, “a pessoa
humana pode ser marcada pelo pecado, mas a g@m@adestruida, sendo acessivel a
todos, indistintamente. Por isso, ele incansavelenerpetia que os sacerdotes sdo um
sinal visivel da infinita bondade de Deus, que parel ilumina a mente e o coracdo do
pecador, a fim de que se converta e mude de vida.Q enfoque, portanto, recaia

113 BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)p. cit. p.34/35,

114 virginia Buarque e Tiago Pires, em seu trabalhajisam a importancia da espiritualidade francesa
para a formacdo da religiosidade de Monsenhor H&r¢aacordo com os autores, a escola francesa
pregava uma imagem de Cristo mais vinculado a umageém bondosa que terrivel, além da valorizacao
da figura do sacerdote. lbidem, p.43.

115 |bidem, p. 39.

118 1bidem, 43.

7 bidem.
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sobre a acado divina e ndo sobre a ascese humandegéacada na anterior postura
rigorista.™*® Ainda de acordo com Virginia Buarque e Tiago Pimsronteira de
Afonso de Ligoério encontrava-se com pensamento dancisco de Sales, do
humanismo devoto, corrente religiosa provinda doulsé XVII, que “concebia a
dignidade da condicdo humana como indissociavel udea relacdo com a
Transcendéncia.*

Vale destacar a importancia ja mencionada de AfolesLigério para os bispos
reformadores. Dom Vicoso, em Mariana, ndo apenaentivava a leitura da obra do
santo italiano, como também as tradtZiuComo demonstra Luciano Dutra (2006), os
governos dos bispos Dom Vigoso, Dom Benevides e [Sdw€rio, realizaram uma
constante e importante negociacdo com os Redeaa®rimlandeses, Congregacao
fundada no século XVIII por Afonso de Ligorio. Aedo proprio Afonso de Ligorio é
mencionado, como leitura, duas vezes por Monserbda em sua autobiograffa

A espiritualidade do bom pastor foi amplamente midifia pelos bispos
reformadores de Mariana, pelo menos, desde o gowdenDom Vigoso. Germano
Campos demonstra, através do editorial publicadpaermdicoO Romanogem 16 de
dezembro de 1852, escrito por Dom Silvério, queresgnca do presbitero junto a
populacdo era incentivada, pois levava o fiel &ntiar a experiéncia de sua fé de

maneira mais intensa. Assim, escreveu Dom Vig¢oso:

[...] Os verdadeiros pastores honram-se de sesiegips almas, e ndo
dominadores e senhores. Cristo, 0 mais décil dosehs, o exemplo
dos bons cidadaos, o amigo mais generoso da pafdadisputou
nem resistiu. Estabeleceu o edificio da felicidads homens na
docura, bondade e cleméncia. Proceder de outrogsndetirar do
servico de Cristo 0 quanto ele tem de amavel; gudar os titulos
mais solidos de nossa grandeza. [...] Um pastomgda quer sofrer,
também nédo fara nada que seja Util. Concordo qaeagaciéncia e
mansidao sdo postos em prova todos os dias.Mag. para abracar
esta doutrina € necesséario estar profundamenterpeéoede uma
verdade que muitos ndo conhecem, e vem a ser ¢Bispo € o
Sacerdote devem mostrar-se estranhos aos cuiddngatelas, que
se chamam negocios do mundo. O Pontifice e o lalgteem-se
considerar homens de Deus, e ndo como homens doe Ria
Republica??

118 |bidem, p. 44.

119 1bidem.

120 CAMPOS, Germano Moreiralltramontanismo na Diocese de Mariareg. cit. p. 157.
12ZLHORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 15, 19.

122 AEAM. O RomanoMariana, 16 de dezembro de 1852. Apud.: CAMP©$0262.
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A espiritualidade do bom pastor foi constantemeiieentivada, pois
reorganizava, através da atuagdo no cotidianoperiéxcia do fiel pelo prisma da fé e
da crenca na Divina Providéncia. Assim, a sua pgas¢unto a populagdo era vista
como uma forma de Deus estar junto ao seu rebaanantir que o rebanho néao se
perdesse, realizando os sacramentos catélicos.aDéssna, a espiritualidade
rememorava uma acgao evangelizadora e mantened@®alddiel, em consonancia com
0s objetivos reformadores da Igreja Catélica daulséxX. O pontifice Pio X foi um
grande incentivador da espiritualidade do bom paptis apresentava a espiritualidade
como uma barreira a difusdo das idéias modernam@ mo passo que exigia a
santificacéo pessoal do sacerdtte

No que tange a formacdo da religiosidade de Momsehtorta, € preciso
argumentar acerca da politica ultramontana leved@ate pelos bispos reformadores de
Mariana, que o ambiente eclesiastico do final dmlgéXIX era mais plural do que
sugere a aparente dicotomia liberais/ultramontdhosDentro deste espaco
institucionalizado reformado, havia a possibilidade constituir espiritualidades
diferentes, mesmo que tencionadas, gerando, pbasive, conflitos, ddvidas e
incertezas. Nesse sentido € que, juntamente coginiarBuarque e Tiago Pires,
pensamos que Monsenhor Horta construiu um ententbmeparticular da
espiritualidade do bom pastor. Decerto é possiegtgber, em seus discursos e
autobiografia, tracos de um determinado rigorisnooaty) uma reafirmacéo hierarquica
da Igreja Catolica e de seus dogmas e subordinacamfalibilidade papal,
caracteristicas caras ao ultramontanismo. Porénterto também que podemos
perceber, em suas praticas e discursos, caracsisharcantes da espiritualidade do
bom pastor, a admiracdo a Afonso Ligorio, sobreteiiosuas praticas assistenciais a

seu “rebanho”.

Foi, portanto, através do entrecruzamento - aing@ tgnsional -
dessas duas espiritualidades (da escola francdsalieha de santo
Afonso de Ligorio, com apropriagdes do humanismuottg, que
Monsenhor Horta formulou seu particular entendimenda
espiritualidade sacerdotal do bom pastor, que desdoem seu
percurso de vida. Sua compreensdo privilegiavaérppra faceta
misericordiosa de Deus, num convite a confiangalficontendo

123 BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)op. cit. p. 60-63.
124 |bidem, p. 54/55.

50



apenas alguns pontos esparsos do rigorismo queterdzau a
piedade catolica do periodo procedéfite.

Embora tenham sido as praticas de assisténciackwespque fizeram com que
Monsenhor Horta se destacasse no clero mariansess,discursos e sermdes eram
muito ouvidos durante a missa, tendo sido algutdiqgados pela Imprensa Oficial do
Estado de Minas, no ano de 1889 De acordo com o historiador francés Roger
Chartier, os escritos deixados pelos homens dagassio lugares privilegiados para
compreender suas representacdes e praticas, staasfale construcdo/acdo na
realidade social que os cercam. Entretanto, aseseptacfes que dao sentido a
realidade, antes de serem lugares neutros, sao,cpetrario, lugares repletos de
interesses e jogos de domina¢ad\esse sentido, os textos produzidos por Monsenhor
Horta — seja sua autobiografia ou cartas e sermdsdo lugares em que podemos
perceber como questbes caras ao catolicismo ddosEtd e inicio do século XX
aparecem diluidas em praticas discursivas. Por g@ee®m carta escrita a Revma. Irma
Maria de Jesus, em 25 de setembro de 1929, Monselunta reafirmava a crenca na
Divina Providéncia e lamentava que, aos 70 anasdegnte e rodeado de médicos —, da

vida so levaria um pesar: nao ter salvado maissalma

SO levarei um pezar: o de ndo ter servido a Den®atevéra e o de
ndo poder mais salvar as almas neste mundo. Rores®u me
empenhando com 0 meu bom Anjo, a todo 0 momenta, gnze em
meu lugar e em nome de Jesus Christo, que repoesenterra,
arrebanhe quanto puder essas queridas almas péava as restitua ao
Coracao de Deus; preste aos missionarios, aosgaopees da fé, aos
Vigarios e pastores das almas o conforto e osiasixjle ndo posso
prestar-lhes por mim mesmo com todo pesar do meteporacid?®

As reflexdes de Monsenhor Horta sobre as atividddgzastor permeavam suas
correspondéncias. Em carta enderegcada a MadreBienmédete, em 29 de dezembro de
1920, explicava que “governar uma alma é governamundo” e “em vista disto, 0os
mais humildes sdo os que melhor governam, porgem péda sua confianca em Deus

gue os ndo deixara de esclarecer e conduzir.” Rofénperfeito modélo de uma

125 |bidem, p. 48.

126 HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, camps por Francisco Horta.
Belo Horizonte: Imprensa Oficial do Estado de Mjrig&39.

12ICHARTIER, RogerA Histéria Cultural op. cit p. 17. Sobre a autobiografia de Monserthonta e
questdes trazidas por Chartier, ver introducdcedestido na parte dedicada as fontes.

128HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadp# por Francisco Horta.
Belo Horizonte: Imprensa Oficial do Estado de Mjri239. p. 58.
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Superiora € 0 Bom Pastor. Que amor por suas ovelhase penas e trabalhos néo se
da por uma s6 que periga? Chega até a carreg&lambros, cura-la das feridas,
preserva-la®*®. E, em sermao sobre a pratica das esmolas, Manrseohta escreveu:

No fundo désses vales, nessas margens inhospitas dé onde quer
gue se levante uma pobre torre, ou algum obsclgeboa humano,
deve chegar a solicitude paternal do Prelado. édpandera a Deus
por essas almas que, talvez, nunca tenham vistpadme. Nem vos
pareca isso impossivel, porque eu mesmo, ndo ot daqui, fui

0 primeiro sacerdote visto por duas pobres octagen& a Missa que
celebrei, a sombra das florestas, foi a primeira g pobre pai de
familia, vergado ao péso dos seus cem anos, owgaidd da sua

peuricia:*

As reflexdes de Monsenhor Horta sobre suas atleslade pastor aparecem

também em sua autobiografia.

Quando Ihe dei a absolvi¢cdo pareceu-me que elgatado de espirito
e ouvi uma voz silenciosa no meu coracdo: Vem,osbom e fiel,

participa da alegria do teu Senhor e de toda aeCéeteste pela
conversao desta alma. Nao sei, nem poderia desaeye vi e senti.
Era tanta e tdo geral a exaltacdo dos bemaventunaglaéu, que
guase desfaleci se Deus ndo minorasse o pésotdddkcidade. Por
muitos dias nada podia resar vocalmente por maiesé&scos que
fizesse; 0 meu espirito néo estava na tétra.

O culto a Maria foi muito usual por Monsenhor Hodm seus sermdes e
autobiografia. De acordo com Germano Campos, “€amiexto dessa concepg¢éo de
Igreja ultramontana que o papa Pio IX defme catedra,por meio da Constituicao
Apostélicalneffabilis Deusno ano de 1854, o dogma da Imaculada Concéféae
bula Papal reafirmava o dogma da Imaculada, codaebem o pecado original,
propunha punicbes aos que ndo seguissem o0s peeatodogma, e que nao
cumprissem as festividades, e recomendava aogjfiéisecorressem a Santa. O autor
ainda ressalta a importancia que a Santa assumai lgeeja dentro do contexto
reformador: “Neste processo, Maria aparece commadg protetora da Igreja diante

das vicissitudes pelas quais passava,; fica viaigeehfianca depositada nela para afastar

29 pidem, p. 64.

130 |bidem, p. 144/145.

BHORTA, José SilvérioMianuscrito autobiogréaficoop. cit. p. 49.

132 CAMPOS, Germano Moreiralltramontanismo na Diocese de Mariarog. cit. 88.
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todos os erros e fazer com que a Igreja prospargedile todos os povoS*O culto a

Maria aparece transcrito em diversas passagensedo®es de Monsenhor Horta. Em
serméo intituladoAs dores de Maria Monsenhor Horta dizia que “esta disposi¢céo de
desapégo universal da vida e de todas as criatesés,tristeza sdbre a duracdo do

134

exilio, esta alegria a vista da morte, so foi pxfem Maria™". O reforco a imagem de

Maria era o representativo de uma mulher que sof&rer sua vida mortal e teve na sua
pés vida terrena as consolacdes

gue compensaram inteiramente os padecimentos deidaaMas
regosijemo-nos ainda, meus irmaos, por que, alésogdioi sua morte
acompanhada de uma gldria que repara inteiramenkeirailhacdes
gue sofreu na terra. Quanto mais quer o Senhoarelewa alma na
ordem da graca, tanto mais a humilha e até a ataolhos dos
homens. E como se Ele fésse cioso de que seusdmilmssem com
outro esplendor que néo fésse o Seu, parece ttidadmpem despoja-
los desta grandeza que o mundo da, para tornd-ks dignos

7

daquela outra verdadeira grandeza, que € sO frataJustica e
santidadé®

Dentro do contexto ultramontano, o dogma da Imaeutapresentava a pureza
da mulher — “Mas a alma santa de Maria nada tinleangio |he viesse da gragca. N&o
tinha desejo sendo do Céu, movimento sendo pars, Bgria sendo na esperanca de
ver seu Bem Amadd®® —, o reforco na crenca de uma mulher de fé — “Miaois aponta
a gloria de seu trono e estende suas maos aosopesalllevemo-nos, meus carissimos

137 _ e indicava o

irmaos, e comecemos desde ja as glérias de nosstalidade
caminho ao céu — “Nao participardo, portanto, déstsouros, se ndo os que trabalham
por domar suas paixdes, que crucificam sua caane,galvar suas almas; que cheios de
Z€lo para a salvacao do proximo, trabalham pafac@do com bons exemplos, honram
a Santissima Virgem, e, assim procuram, por unmedigtd, uma morte também feliz e
crista™>®

A reafirmacédo da Crenca na Divina Providéncia @r#ianca nesta aparecem
logo no inicio de sua autobiografia quando Monsemtwta, ainda criangca, rememora

um didlogo que tivera com seu pai:

133 |bidem, p. 88/92.

B%ORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadp# por Francisco Horta.
op. cit. 78.

% |bidem, p. 87/88.

136 |bidem, p. 93.

137 |bidem, p. 94.

138 |bidem. p. 126.

53



Quando via por exemplo alguma flor no campo, paay@na meu pai:
papai, quem fez esta flor? Foi Deus, meu filho. & dez éste
passarinho? Resposta invariavel: foi Deus, mew.fithpara que fez
éle o passarinho? Para louvar a éle, cantando & rpzs alegrar
também, e assim a respeito da borboleta, da dgsaardores, etc. E
como a resposta era sempre invariavel a mesmaap@&ei certo dia
gue me mostrasse Deus, dizendo: papai me levadi® esta Deus?
Sorrindo-se respondeu-me: ninguém pode ver a Dest® nmundo,
mas éle esta aqui mesmo gostando das tuas perguntes ouvindo
muito alegre. Vocé nado estd vendo a flor, a arvorpassarinho, a
agua. Tudo isso [Ele] é quem fez, e fez tambémpaipa mamée e
vocé também, porque [Ele] é muito bom. E para qeesOez papai,
mamae, a mim e todos nds? Foi para o conhecermdslose servir a
[Ele] néste mundo e depois irmos para o céu, ofde]dsta, e
ficarmos com [Ele] no céu para sempfe.

O dialogo descrito por Monsenhor Horta revela-at&sm de um amor reciproco
entre filho e pai, um didalogo no qual Deus ndoénap “personagem”, mas seu ouvinte
principal*’. E, também, parece-nos ser possivel afirmar qute ndidlogo, entre
Monsenhor Horta e Deus, Monsenhor Horta repressind@és da analogia entre pai e
filho, a relacdo entre Pastor e Rebanho. A concegedum Deus bondoso, criador, a
ser amado pelos seus filhos, se junta a da impoaté@ia Palavra Divina na vida do fiel,

a qual, como semente, fecunda-se, servindo aodieb alimento:

Ainda nos é a divina palavra representada por uemaeste que,
parecendo a principio perder-se na terra, creqoaigdle se multiplica
até o centuplo. Por aqui compreendemos sua feadwidHoje,
porém, meus caros ouvintes, Nosso Senhor comparaDstina
palavra ao pdo que nos serve de alimento: Non lm gane vivit
homo... ensinando-nos que a palavra do Evangelbm @limento
forte e solido, pernicioso muitas vezes aos quecebem em um
coracao corrompido, e Gtil somente as almas qeeebem com santa
avidez e que se tém preparado para outf-la.

Portanto, “O oficio divino é com efeito para noséama que o pao material é
para o corpo. Com a falta deste pdo o corpo enésmrgue morre e com a falta do pao
espiritual a aima enlanguesce e maffe”

Nos seus discursos, podemos perceber também oetros da politica

ultramontana em curso no século XIX, na qual Mohserdorta é um representante

139 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 2.

140 Como vimos no inicio do trabalho, trazemos conpbteise que autobiografia de Monsenhor Horta,
tem na figura de Deus seu principal leitor.

“IHORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadpi por Francisco Horta.
op. cit. 170.

“HORTA, José SilvérioMianuscrito autobiogréaficoop. cit. p. 54.
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ativo do clero reformado. A reafirmacao da Igrdmdoutrina hierarquica — “Quanto ao
exterior e aos costumes de uma comunidade religoogvérno deve ser uniforme;
mas quanto a direcdo particular das almas é prdiiscsidade™ — e da Infalibilidade
Papal sdo temas de seu sermao intitulado “A Igr&ssim, descreve Monsenhor Horta
que

Jesus Cristo, Chefe e Fundador Divino e invisigesda Santa Igreja
prometeu solenemente que ndo a deixaria orfa. EEuUpor isso o
Chefe visivel, seu representante na terra, o Papassor de Sao
Pedro, a quem assiste incessantemente pelo Digjpioite Santo que
ndo pode errar nas questdes de fé e dos costumais.mo

Todos os fiéis espalhados pelo mundo catdlico amede ésse Chefe
visivel e infalivel, na posseo de seus Preladosd3@nos e de seus
parocos. Professam invariavelmente a mesma doutétabem o
mesmo batismo, frequentam os mesmos sacramentbseevam o
mesmo rito nas func¢des sagradas do culto divirmusélos entre si
pela pratica da caridade cristd, formam um sO carpm o do
Pontifice Romano que é a cabeca e, assim, obseovameceito
maximo do Divino Mestre: “séde unidos uns com o803y assim
como eu e meu Pai somos um ¥6

Como vimos, a Infalibilidade Papal declarada corognda pelo Concilio do
Vaticano |, em 1870, fazia parte de um process@estruturacao interna da Igreja que
procurava, reafirmando seus dogmas, provocar nantesdo seu clero uma reforma
moral e fazer frente as politicas seculares adsiddavésperas da mudanca do século.
De acordo com Germano Campos, has primeiras dédadssgunda metade do século
XIX, uma sucessao de dogmas catolicos é reafirmattve ser pensada como eventos
conexos entre si, por fazerem parte do processeeastruturacao iniciado pela Igreja

Catdlica. Assim, de acordo com o autor:

Na verdade, a proclamacédo do dogma da Imaculadae(@do de
Maria, em 1854, &yllabus,em 1864, e o Vaticano I, em 1869-1870,
constituiram trés momentos sucessivos, mas estetita conexos, de
uma mesma campanha: realizar contra o racionaliséni@o e préatico
do século XIX o que o Concilio de Trento havia izsa@lo contra o
protestantismo no século XVI. Para Pio IX, era peceafirmar as
verdades fundamentais do cristianismo e os dedereatolico a uma
sociedade levada a negar valores sobrenaturaasetar uma politica
laicista e secularizant&

“3HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadpi por Francisco Horta.
op. cit. 65/66.

14 |bidem, p. 185/186.

195 CAMPOS, Germano Moreiralltramontanismo na Diocese de Mariarg. cit. p.93;;
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Reafirmar a legitimidade da Igreja Catodlica e catebos protestantes e outras
religibes era um processo vivenciado por Monsehtwta e que transparece em seus
sermdes. No mesmo sermao que reafirmava o dogmadnfdlbilidade Papal,
Monsenhor Horta também ressaltava a legitimidadgrdga Catolica perante as demais
formas de cristianismo, “falsas espbsas de Crisi@m de ressaltar o carater de eterno
da Igreja Catdlica:

Para se ter uma nocao clara da Igreja crista,psecdso compreender
a diferenca enorme que separa das outras igregaprguederam ou
seguiram o cristianismo. Com efeito, todas esdagdes consistiam

e consistem somente na letra morta dos livros. dédiam, ndo dao
nem poder&o dar um passo para o0 progresso dacaerfespiritual a
gue conduzem as santas leis do Evangelho. [...]

Assim a Igreja Crista foi fundada pelo Espirito mesde Deus. Ela
ndo tem por base um livro morto, porém o Espiriémt& que lhe

assiste sempre eminentemente e a defenderd canmsagues dos
seus inimigos. Daqui um carater inteiramente novane poder

maravilhoso do Cristianismo. Tudo nele é ao mesmpb imutavel e
progressivo. Aqui esta todo o segredo da perpetaida Igreja crista,
da sua duracédo até o fim dos séculos, da suarcfu@este mundo.
N&o excluindo nenhuma forma, Ela se amolda e sgtaékciimente a
todas as formas do govérno humano, ndo perdenda dadseu

Espirito vivificador. Acomoda-se a todas as corelicdos tempos,
dos lugares, dos costumes, conforme a necessidadea salvacéo
eterna dos homens, e, no meio de tanta variedadsegmwa sempre
invariavelmente 0s seus caracteres divinos que singliem

profundamente das outras Igrejas, que também Eerdizistas, mas
séo falsas esposas de Crisfo.

O combate a cultos que nao fossem catélicos tamts@parece em suas
correspondéncias. Em troca de cartas com o amigB. . da Silva, datada de 21 de
marco de 1932, Monsenhor Horta dizia lamentar “ongite 0 bom amigo esteja sendo
iludido pelo mau espirito, que é o demoénio, pelitipa do espiritismd*’. Monsenhor
Horta continuava dizendo ao amigo que n&o se esgarmm 0 demdanio, pois ele era
inteligente e guardava os dotes naturais anteserepsua graca: “Veja, meu caro
amigo, quanta € a malicia do mau espirito, queestiep a graca de Deus, mas conserva
todos os dotes naturais que tinha antes da suaemag@b ao inferno, como a
inteligéncia, a ciéncia, a férca, a agilidade, amdwa e vontade, ainda que
pervertida®*® Porém, era na mentira acerca da reencarnacaopgtee,Monsenhor

Horta, o deménio procurava persuadir as pessoaveéatrdo espiritismo. “Mas a

1 HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, camps por Francisco Horta.
op. cit. 182.

%7 bidem, p. 21.

18 |bidem, p. 24/25.
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perversidade do demdnio é tanta que procura, pélicg do espiritismo, apagar da
nossa alma toda a idéia da eternidade, inventamel@agjalmas que ndo estdo em estado
de gozar de Deus, que é a Verdade Infinita e Etditean vagando pelos mundos
astrais e se incarnando de novo milhares de verésjgue se achem perfeitamente
purificadas das suas faltas e possam ver a D&¢a<s,is Verdade, assim como € em sSi
mesma.**?

Em troca de correspondéncia, dois anos antes, & &bril de 1930, com
Vigario Guilhermino, Monsenhor Horta, rememorando caso de possessao que foi
obrigado a utilizar do exorcismo, escreveu que édgyobre doente, bom chefe de
numerosa familia, mas gente simples e rusticay fimssesso do demdnio por causa do
espiritismo. Quasi analfabeto, entretanto, falawen anuita elegéncia e corre¢do a
lingua latina e outras linguas human&s"Monsenhor Horta continuou escrevendo e
utilizou um argumento muito parecido com que uwiii@a dois anos mais tarde com

Silva.

A arte mais predileta do demobnio, pela pratica slurgismo, € a de
incutir nas almas simples e cristds a conviccdoqde ndo ha
eternidade de penas, que as almas, no momento da, méo se
achando inteiramente purificadas, ndo sdo logoarmadhs ao inferno,
mas que se tornam a encarnar num corpo em quersaféaexpiar
suas faltas e pecados, e semelhantes reincarnagfepetem por
séculos inteiros, até que enfim possam gozar da ¢ista de Deus e
viverem, entéo, felizes e bemaventurados eternaiént

E, Monsenhor Horta concluiu solicitando ao vigdyi@ ndo permitisse que seus
paroquianos assistissem as sessfes espiritas. ri@odieei que em geral os fatos de
possessao diabolica provém do espiritismo; portaatodeixe que 0s seus paroquianos
assistam a semelhantes sessdes nem facam comsuftesliuni'®%. As aproximacées
entre possessoes, loucura e doenga serdo encenénadgnda escrita de Monsenhor
Horta. Em consonancia com a Igreja catélica, Mongerdorta atribuia a pratica do
espiritismo a causa de doencas por influénciasethoddio. Abordaremos no terceiro
capitulo como a Igreja Catdlica se posicionava reoot espiritismo, considerando-o

como uma “sciencia demonologi¢a®

19 |bidem, p. 24.

%0 |bidem, p. 16.

51 hidem.

%2 |bidem, p. 17/18.

133 AEAM. D. Vicosg Marianna, domingo 20 marco de 1898. Num. 4
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Como vimos, a espiritualidade do bom pastor nalinmgta apenas ao discurso.
Através de suas praticas, sobretudo, de assisténhctaridade ao seu rebanho,
Monsenhor Horta encontrou a plenitude de sua asglidade. Dessa forma, atuando
junto ao seu rebanho, vivenciando com ele as éxpmas de dores e de incertezas,
Monsenhor Horta destacou-se dentro da comunidadsi&stica de Mariana. Logo
guando acabara de tornar-se famulo de Dom Benewl@ssenhor Horta obteve do
bispo a responsabilidade de distribuicdo de esmadss pobres que procuravam a
secretaria do bispado para conseguir algum atiXilid espiritualidade do bom pastor,
traduzida em projeto biografico por Monsenhor Hoetasua crenca na intercessao da
Divina Providéncia, de forma direta para soluca® males fisicos e espirituais, fizeram
com que, paulatinamente, uma multiddo de pobresooumsse em momentos de
enfermidad®&>. A atuacéo de Monsenhor Horta junto & populacéarfoprocesso que
teve de ser construido e organizado a partir dagaia da fé e da Divina Providéncia.
Dessa forma, uma crenca mutua, entre o pastor ekanho, teve de ser formada para
gue seu rebanho nédo o deixasse.

As caridades de Monsenhor Horta aparecem desertasua autobiografia. De
acordo com Virginia Buarque e Tiago Pires, “a peatgue mais explicitamente
manifestou a personificacdo da espiritualidade @ pastor por Monsenhor Horta foi
seu empenho em acudir as necessidades alheiasfptraando desapego pessoal em
servico ao proximad®. Embora descreva outros casos de distribuicadntieico para
pedintes na rua, sdo os cuidados com as orfaspprecem mais detalhadas em sua

autobiografia. E, assim, rememora Monsenhor Haont@@a autobiografia que,

Passando a certa altura do caminho encontrei gasga chorando na
estrada; perguntei-lhe o que tinha-lhe aconteciEgpondeu: mamae
morreu. Pedi a ela que me levasse a casa de sua pé@ la me
dirigi; era um ranchinho féra da estrada no meiondato, e la
encontrei morta e ja em putrefacdo a mae da mepiegra vilva e
tinha somente esta filha. Dei noticias desta naiarde &. Rita do
Durdo e ndo podendo ter comigo a crianca, nem teladparente ou
conhecidos no lugar, lembrei-me de trazé-la e gatrao Cbnego
Horta. Pois bem, essa menina morreu no Asilo degmi®2 anos de
idade, com a inocéncia quase batish¥al.

*4ORTA, José SilvérioManuscrito autobiogréaficoop. cit. p. 17.

1% Os proximos capitulos serdo dedicados, respeativien a crenca em Monsenhor Horta e as
concepcdes de doenca e cura que faziam com qulerenatural pudesse intervir para causa e cura da
enfermidade.

1*BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)p. cit. 173.

1" HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 51.
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O Asilo em questéo foi tratado com muita atencdoNdonsenhor Horta apos
um sonho, no qual Deus, através de uma metafonaodi de uma pomba, fazia com
gue Monsenhor Horta compreendesse que nao dewexiar dle auxiliar nenhuma o6rfa

gue O procurasse.

Outro sonho tive que referirei aqui: Estava eu sntrinquilo quando
debaixo das minhas telhas morreu uma pomba e lagtifihos em
grande quantidade voavam sdbre mim, de sorte queiftheio dos
pés a cabeca daqueles tenros pombinhos que derbalésforcava
por enxotar. Este sonho me fez compreender queoatade de Deus
gue eu nao rejeitasse nenhum orfa que me viesseurprp
recolhendo-a no pobre Asilo [defRosalina desta cidade. N&o fui eu
o fundador desse Asilo, mas fiz como o horteladoenemntrou no seu
jardim uma planta esquisita e graciosa que naoressp mas
comecou a trata-la com carinho, e a rega-la custadenté>®

Monsenhor Horta relatava que as dificuldades panarautencéo do Asilo eram
enormes, ressaltando em sua escrita autobiogigfieanunca havia recebido nenhuma
ajuda, fosse federal, estadual ou municipal. OcAsdbrevivia, assim, de doacdes e
caridades, em grande parte, recebidas e repaggadd®nsenhor Horta.

Muitas centenas de Orfads tém sido assim educadsse rmobre e
miseravel Asilo, que nunca recebeu até hoje, neahesmola dos
cofres publicos, nem Federal, nem Estadual, nermm&4unicipal, a
nao ser a pena dagua gratuita que a municipaliteedeedeu. Até
cerca de nove anos passados, nunca tive a lemlmarpgdir esmolas
para essas 0rfas, tdo numerosas e tao pobres egéi@maciso dar-lhes
tudo, desde a cozinha até a farmacia e até tingaapeis para as
escolas. E verdade que tenho recebido esmolas @gaidas bem
generosas que pessoas caridosas espontaneame@ta oferecido e
até mesmo mantimentos, porém diretamente nunca, pedh
indiretamenté>®

Além da caréncia de objetos descritos por Monsehtwta, a auséncia de
alimentos para as orfas no asilo também era umlgmab constante apontado por
Monsenhor Horta, que dizia confiar na Divina Misérdia e atribuia a Deus

intervencao para a multiplicacao dos alimentos.

%8 Monsenhor Horta ainda conta uma pequena histéniaspeito do Asilo: “Nem também foi sua
fundadora a pobre velha D. Rosalina do Amor Divintge da atual Diretora D2 Maria José de
Magalhdes. Nasceu portante esse pobre asilo coraglamtinha que a Divina Providéncia fez brotar no
jardim da Caridade. Viveu muito pobre, D. Rosalieeolheu em sua casa em dias de Mario de 1872, as
suas sobrinhas 6rfds muito pobres. Depois delasgmma ndo recusar o pao e o agasalho as outéas 6rf
que lhe vinham aparecendo. Vilva extremamente padreduas filhas, Luisa e Maria José[,] mereceu
do Srn. Bispo de Mariana algum auxilio mensal[.lidem, p.50.

139 |bidem, p.52/53.
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Certa vez faltava café para as meninas, compréiaygeilos que me
foi possivel e mandei entregé-los a Diretoria. &@salgum tempo,
exigiu ela mais café. Disse-lhe eu pois ha poueariandei café para
as orfas...ela sorrindo-se respondeu-me: € veradatlEm durado até
hoje, h& dois meses e dois dias. Ora, isto pardsito de quase 40
orfas parece indicar realmente um milagre de migiéigdo. Outra vez
pediu-me ela um pouco de toucinho da gordura. Ha rimha no

bolso, sendo quinhentos reis e a conta ja estanalta. Eu disse-lhe:
leva éstes quinhentos reis por agora e vou proeidemais alguma
coisa. Saiu ela contente, porém eu me esqueci @@dpnciar o

prometido. Dois ou trés dias depois voltava a Dieetembrando-me
da promessa dizendo: o senhor esqueceu-se de Guassa, mas
Deus nos ajudou tanto que esta durando o pedadstmucinho. que
comprei com aquéles quinhentos réfs.

A doacgdo de esmolas era uma pratica defendiddposenhor Horta em seus
sermdes. Considerava a esmola “como um meio miig@arzepara a nossa santificacao e
para a nossa salvacao. A esmola € uma obra q@e s® fproximo por compaixao, ou
pelo amor de Deu$®. E ainda lembrava que “essas esmolas que se déalegria de
coracgdo, atraem infalivelmente as béng@as de Deus, sem as quais ndao pode haver
prosperidade alguma sobre a telfa”O pedinte, de acordo com Monsenhor Horta,
poderia ser divido em trés grupos: de necessidadeema, necessidadegrave e
necessidadeomum De tal forma que, se o pedinte se encontrassexem@ssidade

extrematodos estdo obrigados a doar, pois, caso contcimdiguraria pecado.

Em necessidade extrema estaria aquele que, pardialalimento, de
vestido ou bebida, se achasse em perigo iminenteoder ou perder
os sentidos do corpo, ou cair em graves enfermgl@aadéiveiro, etc. A
éste, qualquer pessoa esta obrigada, debaixo ddggcave, a dar o
supérfluo de sua vida, ainda que isso lhe fizeata fio estado,
porque na verdade a vida é mais preciosa do qstade®®

Por outro lado, a moral do trabalho é reforcadaNonsenhor Horta, o qual
dizia que todo homem estava obrigado a traballfiar de prover seu sustento com seu

préprio suor-®*

180 |hidem.

11 HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, camps por Francisco Horta.
op. cit. p.131.

%2 |bidem, p. 134.

183 |bidem, p. 133.

%4 |bidem, p. 135.
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A contribuicdo do fiel para sua Igreja também mfrcada por Monsenhor
Horta. Assim, como se estava obrigado a pagarilmstds ao Estado para que este
socorresse as pessoas mais necessitadas, osfiitisos também estariam obrigados a
pagar os tributos para a Igreja Catdlica. “Do mesmoolo [que 0 Estado] a Igreja, em
todos os tempos e lugares, tem exigido um pequéndd de seus filhos que sdo os
cristdos”. Pois, “nada mais natural e racional [Res tudo recebemos. Ele é o Senhor
Supremo que exige o sacrificio de uma pequena gagédens que nos concede. Essa
pequena parte dos mesmos bens devemos portargewsepresentantes na terra, isto

€, aqueles que estéo revestidos da legitima aatierigdbre nos, quer eclesiastica, quer

1,65

civimente falando™”. Com a instauracdo da Republica e, por consecquémdim do

regime do padroado, os membros do clero deixararsedduncionarios do Estado
brasileiro. Dessa forma, o dizimo dos fiéis passser uma importante fonte de renda
para a Igreja Catdlica, pois os afazeres dos bisptass dioceses necessitavam de uma

enorme quantidade de recursos.

Deve cuidar dos negdcios tantos e tdo varios da nadao ou pais
catolico. Deve levar a Luz do Evangelho a outratepaproteger a
infancia, catequisar os pagdos, manter seus delggauh paises
diversos, e tantas outras necessidades. Por issnisgprde vossa
esmola.

E o vosso Prelado eclesiastico, quantas necessidddetem na sua
diocese? Imaginai que éle tem de recolher os rtf@ntes, educar e
formar o seu clero infelizmente tdo escasso eniss @stabelecer e
manter escolas catolicas. Deve sustentar um pessficiente que o
ajude no govérno eclesiadstico. E como ocorrer aastodstas
necessidades se lhe faltam os meios? E se élepeém @ara a fé e
generosidade dos fiéis e ndo se esforga quanto goeéremenda nédo
€ a sua responsabilidade diante de Deus! Ah! Ho bem que deve
soar em seus ouvidos aquela voz misteriosa do Apsea sempre
que se lembrar que tantas povoacgdes que ai estéipamre, e 0s
protestantes, macons, homens impios, procuramidas@ arrebatar
as almas crista$P

O convivio com a pobreza extrema era uma realideolgiqueira para
Monsenhor Horta que, quando as esmolas recebidasraé suficientes para atender a
todos os pedintes, esperava a participacdo da @ifArovidéncia, que se fazia
necessaria e urgente. Além da “multiddo de polgae’diariamente se concentrava em

sua porta, sua familia também passava por compkcsituacdes econémicas, as vezes,

185 |bidem, p. 139.
1% |bidem, p. 143/144.
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convivendo até mesmo com a falta de alimentos. Bidms Horta rememorou em sua
autobiografia que, certa vez, quando foi visita siée, ela ndo tinha nada para oferecer

nem a ele, nem a seus irmaos:

Certa vez porém, tendo a familia se mudado dessa mara outra
distante quase dois quildmetros, no caminho de garamos, |a fui

vé-la; mas contra os seus costumes encontrei saamide um pouco
tristonha; fiz-lhe a visita, abracei os pequeninmsios e notei que ela
nada me oferecia, nem mesmo café do costume. Eairdespedir-

me beijei-lhe as maos e ela entdo me disse: nfey fibr acaso vocé
tem ai algum cobre, uns cinco mil reis chegam;ardplhe, nada

tenho. Eu pergunto, me disse ela, porque 6ntenjamiamos sendo
um pedaco de cuscus com café e hoje nem café windanos. Eu

disse-lhe: mamée, eu vou ver se arranjo algunssamprestadosy,]
S. José nos ha de valer! E despedi-me, mas muit@ipgdo e sem
saber a quem recorrer, porque havia ja repartico pobres do
Palécio todo o dinheiro que me dera o Srn. Bisp®.vDlta porém

para o Palacio, a certa distancia notei que o neddgio havia

rompido o bolso e balancado debaixo da batinapppeta géndula
que era de barbante. Indo concertar e prender @gioelachei

frouxamente presa na géndula uma cédula quase deva:000.

Admirado agradeci a S. José aquela santa surpresaamdo a casa
entreguei a minha magditegivel] presente de S. Jo¥é.

Em correspondéncia com o amigo Sr. José SimplieioVidrais, de 29 de
outubro de 1928, Monsenhor Horta relatou ao ddstilmao caso acontecido e o
misterioso aparecimento dos 5:000 reis, afirmaréotar duvidas: “Por isso deleita-me
espiritualmente a lembranca daquelas circunstan@easristes da minha vida, porque
cada vez mais confio na Bondade e misericordiosgidéncia de Deus a respeito dos
seus ministros, ainda que tdo indignos que sofffosE se despediu do amigo
concluindo que: “Varios outros fatos idénticos, ua referir, que claramente
demonstram quanto Deus é bom para com seus filfles.que sustenta e veste
ricamente a flor dos campos, as aves do céu, owermezinho da terra, com muito
maior razado cuida das necessidades dos homensatseaiititude, que nunca teve nem
por ter o pai mais terno do mund®”

O convivio de Monsenhor Horta com seus fiéis pissava as praticas de
caridade. O sacerdote mineiro com frequéncia atjumta a seu rebanho para, através

de uma atuacédo de intermediacéo entre o enfernidiarea Providéncia, restabelecer a

" HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 27-29.

1% HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, camps por Francisco Horta.
op. cit. p. 52/53.

19 |bidem, p. 53/54.
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saude do doente. As praticas curativas, que adantgmor meio de uma intermediacéo
de Monsenhor Horta entre enfermo e Divina Providggénpode ser percebida em
diversos trechos de sua autobiografia ou nas gmne€ncias pessoais — tanto ativas
quanto passivas — de Monsenhor Horta. Considergmossivel afirmar que, para
Monsenhor Horta, a intervencdo do sobrenaturalrnogsso curativo do enfermo, no
qual o sacerdote é apenas o mediador, € um prisiteqoara o restabelecimento do
enfermo. Para tanto, levamos em conta o processwivau utilizado por Monsenhor
Horta. As praticas curativas de Monsenhor Horta pratar o enfermo estdo em dialogo
com a expectativa de intermediacdo do sobrenatorglrocesso curativo, apelando a
imagens, oragfes, bencfes, agua benta, exorcisAsoderapias utilizadas e as
concepcdes de cura e de doenca serdo o tema doderapitulo. Neste capitulo, vale
chamar atencdo para o fato de Monsenhor Hortaiuada junto ao seu rebanho para
além das doacbes monetarias e praticas sacramevitaisenhor Horta encontrou, por
meio da intermediacdo — entre sacerdote, enferniivma Providéncia — para o
restabelecimento da salude do seu rebanho, um npelante que reorganizava o
cotidiano do fiel & primazia da fé catolica e datvencéo da Divina Providéncia.
Assim, Monsenhor Horta descreve que, caminhanto pea de Sdo Gongalo
em Mariana, sentiu um mau cheiro tdo intenso quesqeque havia morrido algum
animal. Porém, para seu espanto era o senhor Jedoto, que com o corpo cheio

de feridas e bichos, agonizava em casa, conforguese

Fiz-lhe a visita e perguntei-lhe: quem est4 aqua paservir? Com a
voz quase sumida respondeu-me: é Deus, porque fileos me

abandonaram e nem sei por onde andam. Mas o ssofneralguma
ferida no corpo? Entdo com muita dificuldade, pergta reumatico,
arregacou as pernas das calcas e mostrou-me enpeata feridas
enormes, mas cheias de bichos. Tive muita penaagedi a D2

Margarida, sua vizinha, que me trouxesse um poacagda na bacia
para lavar as feridas do enfermo, e lhe fiz ostos que pude na
ocasido, prometendo-lhe voltar mais tarde, cons&piicos, creolina,
etc. e mercurio. Com efeito, 14 voltei depois dosbalhos da
Secretaria, levando os tais desinfetantes comagh,gpboa vizinha D?
Margarida Porto outra quantidade dagua e puz-meazar fos

curativos, mas sozinho porgue ninguém podia suportadu cheiro
das feridas, que eram sete e cheias de bichosrep.v& continuei

este tratamento por alguns dias, indo de manhatarde, até que o
pobre homem sentiu-se melhorado das bicheiras détamdo

reumatismo, de sorte que jA podia sair de casa religae suas
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esmolas pela cidade. Viveu ainda depois disto cgecdois ou trés
170

anos.

Os processos terapéuticos realizados por Monsdbiwa podiam ocorrer em
qualquer lugar em que o sacerdote encontrasseeonenf Muitas vezes, realizava a
pratica curativa em suas viagens, fosse acompaahanbdispo em alguma visita
pastoral, fosse em suas viagens individuais — anagregido do arcebispado de
Mariana. Foi 0 que aconteceu, por exemplo, com e cue recuperou a visao apos o
“acaso” ter juntado ele e Monsenhor Horta na saédslariana:

Ao sair de Mariana levava dois tostdes no bolsoséoir o extenso
mérro do Galego encontrei-me com um pobre cegalgui@r outros

da familia. Dei-lhe de esmola os dois tostfes ot Ele perguntou

ao seu guia quem ia ali, disse-lhe: € Mons. H&m#do ele exclamou:
Ah! é meu compadre e ajoelhado na estrada pediwgoe o
abencoasse. Dei-lhe a bencdo, estando mesmo a o.caval
Instantaneamente recuperou a vista e dispensogusale desceu o
morro para esta cidade sem ser preciso mais dgusat(*

A recuperacdo de um velho italiano também ocgroglencontro aparentemente
orquestrado pelo “acaso” da viagem de MonsenhotaH&Embora ndo tenha descrito o
motivo, Monsenhor Horta se dirigia a Passagem dgaki@ um pequeno distrito de
Mariana, quando

levantou-se da porta de um seleiro um pobre védi@ano que tinha
um dos bracos entrevado. Parei o animal para lheattuma
esmolinha, mas ndo tinha nada; éle disse-me[:kenhor, s6 quero
gue me abencde; dei-lhe a bengéo, fiz uma cruzagokentrevado e
segui; poucas horas depois voltando, vi 0 pobreovdbente e muito
contente ajudando ao seu amigo seleiro a encetarhas e coser as
selas com todo desembaraco das m%os.

O encontro com Monsenhor Horta podia ocorrer eas siagens, nos locais de
destino, fora de Mariana. Por exemplo, em uma wiageéanta Cruz do Escalvado, um
“pobre moco cego” foi trazido a Monsenhor Horta dee com que recuperasse a
visdd’® Em outra viagem, desta vez a Caratinga, MonseHhlooia se deparou com
varias pessoas que “conduziram a minha presengshbre mo¢o cego, que pediu-me a

béncédo. Dei-lhe a bencéo pedida e no mesmo ing&riperou perfeitamente a luz dos

OHORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 41/42.
1 bidem, p. 46.

12 |bidem, p. 45/46.

173 |bidem.
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olhos. Também abencoei a duas meninas cegas qleeram a luz dos olhos. Eram
cegas de nascimentd*.

O encontro com fiel em momentos de incertezasapo@io esperar, o que fazia
com que se buscasse a ajuda de Monsenhor Hortes @epaessa possivel. Assim, uma
mae que, aflita em ver seu filho moribundo, sem camfessado e, por isso, sem
absolvicédo, teve que ir ao encontro de MonsenhataHonesmo debaixo de forte
chuva. A senhora esperou que Monsenhor Horta asmbmsmissa e solicitou ao
sacerdote que fosse com urgéncia a casa dela,reaqela passaria na farmacia. Na
urgéncia de atender o jovem, Monsenhor Horta egguee solicitar o caminho para a
casa da senhora e teve de ser auxiliado por uawcer que foi identificada como um
anjo pela mée do enfermo e por Monsenhor Hortara-ganseguir proceder a confissdo
e & absolvicdo do enfermo, mesmo n&do conseguirido seu falecimentd®

Em outro caso, estando em sua casa, foi procyradom enfermo para a cura
de uma moléstia. “Nao ha muitos anos”, relata MohseHorta,

apareceu-me em casa outro pobre morfético, cheferitlas. Com a

esmola que pedia dei-lhe também uma bénc¢do e mgodejuando

lavasse as feridas tocasse nos banhos uma medatteni® Senhora
gue eu tinha benzido e que podia tambem ser towdgua pura para
beber. Era ainda mogo mas por causa da doenchrfgado a morar

fora da povoacdo. Passado algum tempo voltou de amowinha

presenca pedindo-me licenca para casar, mas gitparénte livre da
moléstia. Disse-lhe: o senhor sofria de uma mealgstrigosa, s6 um
médico lhe poderia dar esta licenca. Respondegofégultei com

varios e bons médicos e todos eles estdo de aqaeleu nada mais
sofro do meu antigo incébmodo e diziam que possatdste estado
sem susto’®

Monsenhor Horta era ainda procurado através desmondéncia para prestar
assisténcia a seu rebanho. Caso o enfermo naoseunlemo encontro de Monsenhor
Horta, era possivel solicitar ao bom pastor umdaamesmo que a “distancia”. Foi o
que fez a senhora Raymunda Aleixa Goncgalves, mmad® Ressaquinha, em 31 de
julho de 1924. Depois de uma intervencdo cirargita concluida, ela escreve a
Monsenhor Horta, confiante na Divina Providénca@icgando uma bencéo para cura
de sua perr&’. O mesmo fez o Padre Anténio Candido Torres dé¢/Sam, em 15 de

fevereiro de 1924, que, estando em Sao Goncaloagadd escreveu sob o mando de

1 |bidem.

15 |bidem, p. 46/47/48.

7% |bidem, p. 44.

177 AEAM, Correspondéncia de Monsenhor Horta, Caixansémhor Horta (1895-1925).
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Maria Querina, sua cozinheira, uma carta solicbamdlonsenhor Horta uma “bencao
especial para sarar da doenca das pernas dasscpasdabaixo” e, ainda, enviava junto

a carta um valor de 5:000 reis para distribuir cesmola para os pobfé%

Acompanhar a trajetéria de Monsenhor Horta pamapteender as praticas
curativas exercidas pelo sacerdote, a fim de reamemli minimizar as dores e as
incertezas da populacdo mineira da virada do sgédelMou-nos aos caminhos
percorridos pelo sacerdote dentro da Instituicatlia. Dessa forma, foi necessario
compreender o contexto de transformacéo que albragileira atravessava no final do
século XIX, conhecido como ultramontanismo. O pssoede reforma do clero
brasileiro, com o objetivo de moralizar-se e propora mudanca também direcionada
ao fiel, apelando & formacdo de uma Republica&ristBrasii’®, fazia parte do dia-a-
dia de Monsenhor Horta. Sua entrada no clero nmemse) como famulo do bispo Dom
Benevides, e a continuidade de servidor dos bisposssores, além de seu trabalho na
secretaria do bispado, fizeram com que MonsenhataHestivesse por dentro das
transformacdes pelas quais passava o clero. Eraspomdéncia com seu “amigo” Sr.
A. Dutra, Monsenhor Horta revelou certas memorias carregava consigo a respeito
de Dom Silvério. Datada de 5 de outubro de 1922nddnhor Horta escreve que o
falecido bispo teve “sua vida tdo extraordinariamo a vida dos santd§®. Para
Monsenhor Horta, Dom Silvério fora governante dehispado dedicado a assegurar o

bom funcionamento da diocese.

D. Silvério dedicou-se de peito aberto em asse@sdnndacdes pias
da diocese. Para isto pedia esmolas nas visita® epoucas vezes
sofria decepcbes. Neste afan, em certo ponto deeskp uma
respeitavel matrona foi impedida pelo marido, emasboondicbes
financeiras alids, de lhe dar qualquer esmola. Blagdata em diante
comecou a sofrer tais transtornos na fortuna eltsacas, que se viu
obrigada aquela boa senhora a escrever ao Sr. NZ&ri&i uma

edificante carta, pedindo perdao pelo marido eéagdos de s. excia.
revma., para que melhorasse de sorte e saude, acqon&ceu. Mas,

178 AEAM, Correspondéncia de Monsenhor Horta, Corredpacia Recebida (1889-1928), Arquivo 4 -
Gaveta 2 - Pasta 2 (B).

"9OLIVEIRA, Natiele Rosa deEntre apatria do céu e a patria terrestr®. Silvério Gomes Pimenta e a
cristianizacdo da Republica brasileira (1890-1920).3. Dissertacao (Mestrado) - Universidade Fédera
de Minas Gerais - Faculdade de Filosofia e Ciéntlasnanas — Programa de Pés-Graduacdo em
Histodria.

BHORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadp# por Francisco Horta.
op. cit. p. 35.
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dizia o saudoso Arcebispo: “de todos os sacrifici@aminha vida é
éste o maior: pedir esmolas para o bem da Igt&ja”.

Outra mencéo curiosa de Monsenhor Horta a memériBaim Silvério era a
constante cobranca do bispo com seu clero pargltgelo. Monsenhor Horta relatou
na correspondéncia redigida ao seu amigo que toorigau comportamento de algum
eclesiastico era uma missao muito dificil & Domoga, porém, era necessario e fora
obrigado a fazer algumas correcfes. Descreve Mbosétorta que

Os seus modos de proceder suavisavam sempre asqueEnajue era
obrigado a corrigir os males. Dizia, “se no céu péde haver mal a
corrigir...” Em certa ocasido Ihe pareceu necesséoirrigir certo
eclesiastico, que faltava a disciplina de sua (&s&copal, ndo
frequentando as oracfes comuns da noite. Aprovedode uma
pequena auséncia, e, de longe, escreveu a éss@gae: “Meu
padre, extranhic) muito, sabendo que vocé uma vez deixou de
assistir a reza do térco e oracGes da noite sematier motivo”.

Foi assim que ésse homem extraordinario, pouccs atgemorrer,
pbde repetir com desassombro as palavras do Diliestre,
dirigindo-se aos seus padres e familiares reunghostérno de seu
leito de déres: “Eu vos tenho dado o exempfd”.

O trecho rememorado em correspondéncia por Mobnsehtorta parece
exemplificar com precisdo a reforma catélica irdei@m Mariana por Dom Vigoso. A
reforma pressupunha um clero mais atento as reaagées tridentinas, internas e
morais do clero. Dessa forma, os dogmas foramrmeadios, bem como a hierarquia
catblica. Dai, a importancia do bispo ser o promi@mplo do clero moralizado
proposto pelas reformas. Nesse processo de reftionae também a valorizacdo do
presbiterado, sobretudo, da espiritualidade do lp@stor. A espiritualidade e a
reafirmacdo de sua importancia, como Jesus emamneseu rebanho, parecem estar em
completa consonancia com o projeto reformador mtoppela Igreja. Era preciso que o
padre estivesse mais perto do seu fiel, vivesde pele para evangeliza-lo e catequiza-
lo. Ministrar os sacramentos era garantir a mamgéterdo fiel junto a Igreja, e era
preciso, além de uma reforma eclesiastica, gargonéro sacerdote estivesse junto ao
seu rebanho. Dentro desse contexto é que podemmopreender a formacdo da

espiritualidade do bom pastor levada ao projetgrfaco por Monsenhor Horta.

Em certa época da minha vida sacerdotal interesseivamente
perante Deus pela salvacéo eterna de um pecaddda sya salvacao.

81 |bidem, p. 41.
82 |bidem, p. 41/42.
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Oferecia a Deus a renuncia da minha propria vomaderra em tudo
gue conhecesse fora mais agradavel a Deus e a pediita

obediéncia aos meus superiores. E neste empenmanpezi por mais
de doze anos sempre pedindo a Deus a salvaciolapgbee alma.
Sucedeu que caisse gravemente enfermo o pobreagoeeali eu

chamado para ouvi-lo em confissdo. Confessei o hogquee mostrou-
se com as melhores disposicdes de espirito. Qudimelodei a

absolvicdo pareceu-me que era arrebatado de espioitivi uma voz
silenciosa no meu coracao: Vem, servo bom e fatjgipa da alegria
do teu Senhor e de toda a Corte celeste pela adiovdesta almi’

Tratou-se, assim, neste capitulo, compreendemairmacomo Monsenhor Horta
operou suas praticas e discursos e deu a elasicgigos e sentidos. Utilizamos fonte
autobiografica e correspondéncias pessoais pararsrar como foi que esse processo
subjetivo pudera ser vivenciado por Monsenhor Hdf@i assim que, amparado a
religiosidade do bom pastor, Monsenhor Horta ctnstum projeto religioso traduzido
como projeto de vida. A partir de um entendimerdadigular de Afonso de Ligorio,
influenciado pela escola francesa sob inspiracadd-rd@cisco de Sales e por um
determinado rigorismo — perceptivel em seus dissurs que Monsenhor Horta formou
sua religiosidade. Porém, foi atuando junto a paglid que o sacerdote marianense
encontrou a plenitude da realizacdo de sua féseuéazer religioso, que era encarado
como um chamado da Divina Providéncia. Nao obst@ttgpasso em que vivenciava
sua religiosidade, Monsenhor Horta também corredipadis expectativas dos fiéis, do

seu rebanho, e tornou, aos olhos destes, um sée&mooso.

Confesso, com efeito, que devo as oracdes dessagaras e pobres
orfas toda a minha grande felicidade na terragtdade que sempre
me persuadi de que nenhum padre nesta vasta eopaurhuidiocese
de Mariana era mais feliz do que eu, principalmeotgue nunca tive
vontade propria sendo a de obedecer cegamentetadgotie Deus,
manifestada pela dos superiores ou dos seus pospost governo

espiritual e temporal da Diocese. Nunca tive agemade manifestar
ao Srn. Bispo ou ao seu Vigéario Geral a minha \dmtaom medo de
que por sua benevoléncia e amizade quizesse cemdiesccomigo.

Sempre tive, € verdade, vontade de viver mais ematm com as

almas na mais obscura paroquia ou Capela curadziodaese. Mas

Deus, que conhece e Ié os mais intimos desejo idgdm nNdo quiz
conceder-me esta graga, mas trocou-a por outreom@érmitindo se

formasse na minha porta uma verdadeira pardéquia, gmstante

multiddo de povo de todas as paroquias desta, tl@sdDioceses de
Minas e de féra dela, que me procuram incessantenteas suas
necessidades espirituais e tempotHis.

183 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 48/49.
184 |bidem, p. 53/54.
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Assim é que, atuando junto a populacdo, Monsedbaea conseguiu, amparado
a espiritualidade do bom pastor, constituir umagaemuatua entre sacerdote e fiel, que
fizesse com que ele fosse visto pela populacdo eommtermediario a ser procurado

em momentos de enfermidade. De acordo com Vir@@naque e Tiago Pires,

Em paralelo, para ele, a caridade apresentavarse colminancia da
santidade e, por isso, de nada valeria a expulsadethdnios ou a
graca das curas, se a prética do bem ao préximdos&e efetivada.
Nesse sentido, Monsenhor Horta ndo se limita airadetipologias
consagradas pela Igreja, mas do interior da cuttatélica, ele tece
opcOes, privilegia vertentes. Assim, se a espliitade do bom pastor
fundamentava-se na religiosidade francesa do séckidl,
Monsenhor Horta seletivamente adere a corrente woahismo
devoto de séo Francisco de Sales e a Otica ceaitdedl sdo Vicente de
Paulo, ao invés da perspectiva expiatoria e sciatiita de Condren;
ao “Deus terrivel”, de cunho rigorista e moralieantlas primeiras
décadas do século XIX, ele prefere “O Deus da miseha”,
apresentado por Afonso de Ligério ja em meado%dolg XVIII. *&°

A pratica de caridade e, sobretudo, as préticesticas de Monsenhor Horta
demonstram a criacdo simultdnea de uma crenca ergesiastico e o fiel. Dessa
forma, voluntariamente ou n&o, tendo consciénciadnr, com certezas e incertezas,
Monsenhor Horta constituiu um projeto religioso gamsformou em biografico. Desse
projeto, Monsenhor Horta afirma e reafirma sua padgrenca na Divina Providéncia e
a legitimidade da religido Catdlica frente as autfdreenche os espacos sociais pela
reafirmacdo da fé, da crenca Divina Providénciatieuda e (res)significa os espacos
sociais e a crenca do fiel, sob o prisma de Deda mtervencdo do sobrenatural, de
forma que Monsenhor Horta reorganiza a experiéaiaotidiano do fiel, baseado no
ato de crer e da fé. Compreender o processo dafdoma crenca de Monsenhor Horta

€ objetivo do préximo capitulo.

185 BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)p. cit. p. 197.
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Capitulo 2
A crenca em Monsenhor Horta
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Dias ap0s a morte de Monsenhor Horta, os jornarsanmenses néo deixaram de
exaltar seu carater santo, sua vida dedicada dwepe suas praticas de cura, que
marcaram a vida do sacerdote. Este capitulo pretdmtorrer sobre a historia da
crenca em Monsenhor Horta e em seus milagres. zalgimos seus escritos
autobiograficos, nos quais Monsenhor diz ter testdrado inUmeros casos de
intervencdo do sobrenatural que teriam causadofigiale como doencas e aparigdes
diabdlicas, ou que teriam cunho celestial, ora gara-lo através da figura angelical ora
para atuar junto a cura. Vale ressaltar que nenpreeMonsenhor Horta atribui a cura
de um enfermo a realizacdo de um milagre, embdrzeupraticas curativas religiosas.
Isso ndo quer dizer que ele ndo veja ali a int@nf@a do sobrenatural, pois sua oracéo e
mediacdo com Deus provam que suas praticas dedioaam o sobrenatural em seus
processos terapéuticos.

Assim, pretendemos analisar a crenca que se onstm torno de Monsenhor
Horta fazendo com que pessoas de diferentes lugardderentes grupos sociais
recorressem ao sacerdote marianense em momentsfetenidades e incertezas. A
crenca de que Monsenhor podia agir como um inteéemedde Deus no processo
curativo era reafirmada cada vez que um enfermcupa@a 0 sacerdote para se
restabelecer, e fez com que, perante a populacdanm®ase e seus colegas de batina, o
sacerdote marianense fosse visto como um santa amglianto vivo, como atestam o0s
jornais e as correspondéncf8sA crenca em suas praticas curativas revela atgtaa
mais profundo do que um relativo sucesso obtido paterdote em transformar um
projeto proprio de religiosidade — tema do capianiterior — em projeto biogréafico, um
meio de operar no cotidiano marianense. Assim, debeeremos este capitulo em
didlogo com os seguintes questionamentos: por gjyessoas acreditavam na cura de
Monsenhor Horta? Por que Monsenhor Horta manifaséaprerrogativa da cura? Ou
ainda: por que crer em Monsenhor Horta quando pudifiase crer? Talvez seja valido
nos perguntar: seria possivel ndo crer em Monsétbida?

Percebemos o0s escritos autobiograficos de Monseklmsita como uma
representacdo de um universo encantado, do qupfdeo e, de certa forma, aqueles
que o procuravam faziam parte e acreditavam. Commies anjos, demonios e curas

miraculosas, no qual o sobrenatural € um elemeh&wec e participativo, que nao

186 As paginas seguintes retomaréo a santidade deeMbosHorta. Para ilustrar nosso argumento foram
utilizados os periédicoBoletim Ecclesiastice A Cruz.Todas as correspondéncias utilizadas fazem parte
do acervo explicitado na introducéo deste estuskr@ apresentadas a seguir.
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apenas organiza a vida de Monsenhor Horta e dajge&eforam curados por ele, mas
também da significados, reorganiza as experiénd@mscotidiano, indicando que
determinada pratica de cura ou determinada doergeceérréncia disto ou daquilo.
Assim, a questao que nos propomos nao € saberseehtwr Horta descreve ou nédo a
‘verdade’ quando relata suas experiéncias com anjatemonios. Parafraseando Marc
Bloch, se acreditassemos que a resposta paraagstela fosse por causa da vontade de
Deus, néo teriamos porque estudar. Mas, pergurmasigor que ele escreve isso.
Percebemos que seu escrito € uma forma de re@esaesua experiéncia do ato de crer,
em consonancia com aqueles que o procuravam, ssgogmente ou através de
correspondéncid¥. Assim, o objeto deste capitulo é a crenca enquantfato social,

e temos como objetivo tentar compreender o quetitaires crenca de Monsenhor em si
mesmo e a daqueles que o procuram. Quem sdo aguede® procuram? Essas
perguntas norteiam este capitulo e, embora, a®sEspsejam impossiveis de serem
dadas de forma completa, nos esforcaremos parareenger as crengas e as praticas
curativas de e em Monsenhor Horta, considerandmaie de crer na cura miraculosa
s6 é possivel a partir de um tripé que envolvedmrraloente e publico.

Para analisar as crencas e as constituicoessdessalhemos dialogar com trés
autores, que embora distintos em suas ciénciagnp@domover um diédlogo frutifero.
Durkheim, Marc Bloch e Lévi-Strauss sdo 0s autquesnos apoiardo neste capitulo. A
partir de questdes colocadas por eles, tentamas aggsas premissas.

Depois, este capitulo se desenvolve acompanhandareativas autobiograficas
de Monsenhor Horta, nas quais o elemento sobrehaparece para além das curas.
Assim, serdo acompanhadas as apari¢des do dem@mioegseguira Monsenhor Horta
em sua vida; tal como acompanharemos a narrativan@evisdo de Monsenhor Horta
com seu falecido irméao por mando de Nossa Senharaparicdo de um anjo quando
Monsenhor Horta estava as pressas procurando aleasaa crianca para trata-la ou
prestar-lhe os Ultimos sacramentos. Passarem@m, gydra 0s milagres curativos que,
embora sejam melhores trabalhados no capitulo te&gji aparecem como
“ingredientes” que ajudam a compreender a congdituida crenca curativa em
Monsenhor Horta. Sera também mencionado o relatondemilagre envolvendo a
reproducdo de alimentos, que Monsenhor Horta naodigvidas em apontar como um
milagre. Assim, tentaremos problematiza-los arguar&to que a escrita autobiografica

187 Sobre a escrita autobiografica de Monsenhor Hegma introducéo deste estudo, especificamente o
tépico referente as fontes.
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se trata de uma forma de representacdo da exgari@nicla a partir da escrita — uma
forma de criar um sentido a prépria vida — e gsba,sua vez, esta ligada aos atos de
crer de Monsenhor Horta e daqueles que os prociRara. demonstrar as expectativas
daqueles que o procuram, destacaremos as passdgensms correspondéncias nas
quais o carater de santidade de Monsenhor Hodfkgcado.
Procuraremos esbocgar quem sdo estes que procu@meivhor Horta em

momentos de enfermidade. Apesar de nos parecext@d@firmar que a maioria das
pessoas que O procura sejam pobres, seria incoafgtoar que somente pobres

procuram Monsenhor Horta.

Uma interpretacdo sobre a crenca

De acordo com o antropologo Lévi-Strauss, em taxttulado ‘O Feiticeiro e
sua magig a crenca no feiticeiro se torna possivel a paté um tripé que se
entrecruza e se complementa. Assim, para o autond&azao para nao crer na eficacia

de certas praticas magicas, de modo que,

a efichcia da magia implica na crenca da magiaue esta se

apresenta sob trés aspectos complementares: drisialmente, a

crenca do feiticeiro na eficacia de suas técnigasseguida, a crenca
do doente que ele cura, ou da vitima que ele pgese® poder do

proprio feiticeiro; finalmente, a confianca e asgércias da opinido
coletiva, que formam a cada instante uma espécieadgo de

gravitacao no seio do qual se definem e se sitisamlacdes entre o
feiticeiro e aqueles que ele enfeitit.

Para exemplificar seu argumento, o antropdlogacéa menciona a histéria de
um xama contada por Franz Boas. Assim, nessaihistjire se trata de um fragmento
autobiografico de um ‘xam&’ — ou um ‘contra-xam&hamado Quesalid, Levi-Strauss
explora o universo simbolico que circunscreve diqga&o feiticeiro, que vivia numa
tribo indigena, na regido de Vancouver, no Can@di&salid havia sido um critico da

arte da feiticaria e assim passava a vida atéossfidado a fazer parte dos feiticeiros.

188 | EVI-STRAUSS, Claude. O Feiticeiro e sua magiabliRado sob o titulo: “Le Sorcier et as magie”,
in Les Temps Moderne€° ano, n°41, 1949, pp.3-24. [Em portuguéf\ntropologia Estrutural Rio de
Janeiro. Tempo Brasileiro. 1975, pp. 193-213]. Digpel em;
http://leandromarshall.files.wordpress.com/2012éb/strauss-claude-o-feiticeiro-e-sua-magia.pdf.
Acessado dia 26/03/2014.]
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Depois de iniciado nos ritos xamanicos e com rgdama, Quesalid visitou uma outra
tribo indigena e assistiu a um ritual de cura redlb pelos xamas daquela tribo. Narra
entdo Levi-Strauss que, “com grande estupor, [QuUé¢szonstatou uma diferenca de
técnica: ao inves de cuspir a doenca sob a fornuandeerme sanguinolento constituido
pelo tufo dissimulado na boca, os xaméas Koskimoosgentavam em expectorar em
suas maos um pouco de saliva, e ousavam pretenéealgestava a ‘doenca™.
Assim, assistindo aquele ritual, Quesalid pede @sd0 para participar da tentativa de
curar o enfermo. Aceito a participar do ritual, d&stra sua técnica que, ao contrario
da feita pelos xamas da tribo vizinha a sua, ‘@m@sao enfermo a doenca’. “Pois
[Quesalid], ao menos, da qualquer coisa a suateléerele lhe apresenta a doenca sob
uma forma visivel e tangivel, ao passo que os @aufsades estrangeiros hdo mostram
absolutamente nada, e pretendem somente ter cdptaranal. E seu método obtém
resultados, ao passo que o outro é Y800 curioso na histéria de Quesalid — e que
pode nos ajudar a compreender as crencas corasiteith Monsenhor Horta, que
legitimavam o jornal o chama-lo de santo e que &miegitimavam suas praticas
curativas —, € que, mesmo aprendendo as técnicudgupo, Nndo era um xama crente
de que suas técnicas eram realmente eficazestreogésde um processo simultaneo —
mas legitimado pelo grupo —, de constituicdo de @eaca em si e, sobretudo, da
constituicdo da crenca do grupo nas técnicas desdldeque fez com que ele se
tornasse um verdadeiro feiticeiro. O exemplo desQliek utilizado pelo antropélogo
Lévi-Strauss, embora traga consigo alguns paratelos Monsenhor Horta, distingue-
se radicalmente da nossa andlise, pois Monsenhta Hao pode ser considerado um
feiticeiro. Ao trazer para este trabalho o exen@leesalid, estamos pensando junto a
Lévi-Strauss como uma crencga é constituida, simedtaente, tanto pelo grupo quanto
pelo agente. Monsenhor Horta ndo seria capaz de atnavés da intermediacédo dele
com a Divindade, se ndo acreditasse que fosse chpazalizar essa intermediacéo.
Pensamos que Monsenhor Horta se difere de umeliedtipor ndo usar da magia e sim
da religido para realizar suas praticas curatikasim, Monsenhor Horta é um religioso
que opera dentro de um universo de praticas cagativcunscritas as praticas catolicas
autorizadas e legitimadas pela Igreja Catdlica.

Outro autor importante que podera nos ajudar adab@ crenca nas praticas
curativas de Monsenhor Horta € Emmile Durkheimo€@ogo francés dedicou-se ao

189 |bidem, p.: 11.
190 bidem.
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estudo das religibes primitivas e pode revelareseccuma importante leitura para os
objetivos deste capitulo. Antes de tudo, Emmilekbeim pensava a religido como uma
representacao coletiva, constituida na e peladad@’. Seria impossivel existir uma
representacdo coletiva que ndo encontre na soeieslaas raizes profundas. Para o
autor, as representacdes coletivas sdo “o prodeitanth imensa cooperacdo que se
estende ndo apenas no espaco, mas no tempo; Pal@sciuma multiddo de espiritos
diversos associou, misturou, combinou suas idessus sentimentos, longas séries de
geracdes nelas acumularam sua experiéncia e seri’8abAssim, percebemos como
representacdes coletivas tanto os conceitos deesgudnto os de cura e de doencas.
Dessa forma, a crenga numa determinada préaticivauraseja ela médica, feiticeira ou
religiosa — estd ligada a uma determinada formpedeeber a doenca. A crenca nas
praticas curativas € resultado social constituigtag representacdes coletivas. As
representacdes coletivas tém a funcéo de distioggiupo da sociedade; distinguem os
homens no tempo, de forma que, em tempos difereatemtecem representacoes
coletivas diferentes. Assim é que, de acordo comktim, as representacdes coletivas
“traduzem antes de tudo estados da coletividadeerdlem da maneira como esta é
constituida e organizada, de sua morfologia, ds sustituicbes religiosas, morais,
econdmicas etct®®. Acreditamos que as ideias durkheimianas tornanmsgto
frutiferas, mesmo ja consideradas ‘classicas’, padermos compreender dentro de um
microgrupo — que acreditavam nas praticas curat@asecorriam a elas —, a
consolidacéo e a reafirmacéo da crenca em Monsétdraa.

O historiador Marc Bloch e cofundador da escosAlmalesaparece como um
importante autor para estudarmos as crencas emgsr&urativas e nos milagres. Em
seu livro ‘Os reis taumaturgos: o carater sobrenatural do pagégio’, o autor procura
fazer a historia de um milagre ou, se for posséeglarar, a histéria da crenca neste

milagre”®*. Em sua famosa obra, discorre sobre as praticasude miraculosas que

1 De acordo com o sociélogo, “A conclusdo geralidmIque se ira ler é que a religido é uma coisa
eminentemente social. As representacfes religgiasepresentacdes coletivas que exprimem reatidade
coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que sgesuno interior de grupos coordenados e se desénam
suscitar, manter ou refazer alguns estados medésises grupos. Mas, entdo, se as categorias sdo de
origem religiosa, elas devem participar da natum@aum a todos os fatos religiosos: também elas
devem ser coisas sociais, produtos do pensameriivod DURKHEIM, Emile. As formas
elementares da vida religiosa: o sistema totémiecAustralia. Trad. Paulo Neves. - Sao Paulo: Martins
Fontes, 1996 (4° tiragem 2009), p.:XVI.

192 |bidem, p. XXIII.

193 |bidem.

194 No prefacio da obra, o historiador Jacques Le Gludima a atencéo para os feitos de Marc Bloch. Para
Le Goff, “Marc Bloch mostrou que o milagre exist@artir do momento em que podd...] acreditar
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tinham lugar durante a Idade Média em duas dirsastidrancesa e a inglesa. Bloch
demonstra como essas praticas fazem parte do endofisral da Idade Média,
envolvendo crencgas populares — que viam 0s rei® @agrados e sacramentados —, a
uncdo régia, os ‘ritos’, as ‘legendas’, as ‘supgdss’. Além disso, mostra como
estavam intimamente relacionadas a fatores pdjtie@endo com que 0s monarcas se
beneficiassem dos ritos curativos para declaranganlegitimidad&”™ pois, segundo
Bloch, acreditava-se que o rei legitimo era capazadlizar a cura de escrofulas.
Também conseguiam aumentar sua popularidade, d&fque “o poder curativo foi
uma das manifestacées do poder régfoDe acordo com o autor, “ndo se podia pensar
em considerar os ritos de cura isoladamente, fer@db esse universo de supersticoes
e legendas que formam o “maravilhoso” monarquisto iteria sido condenar-se
antecipadamente ridicula, sem ligacdo com as ter€rgerais da consciéncia
coletiva™?”.

Embora nosso trabalho ndo trate nem da cura eégem do periodo medieval,
podemos tragar com Marc Bloch interessantes dialdgara Bloch, “os reis da Franca e
da Inglaterra puderam tornar-se médicos milagrpsogue ja eram”, de modo que sua
atmosfera sagrada vinha de longa fat#ssim, “os soberanos do ocidente haviam se

tornado oficialmente sagrados gracas a uma notituigdo: a consagracao eclesiastica

nele; e que o milagre declina e entdo desaparpagiado momento em que nao se pode acreditar’ nele
(LE GOFF, Jacques. In, prefadis reis taumaturgos: o carater sobrenatural do podégio; Franca e
Inglaterra. BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos: o carater sobrenatural do podégio, Franca e
Inglaterra. Trad. Jdlia Mainardi, Companhia das Letras, SadoP4093, p. 16).

19 De acordo com Marc Bloch, “os reis estavam duptaenalesignados ao papel de benfeitores
taumaturgos: primeiro, pelo carater sagrado questhanerente; depois, mais particularmente, pc um
das fontes que emanava esse carater, a mais \@sfvais respeitavel: a uncao.” BLOCH, MdDs reis
taumaturgos: o carater sobrenatural do poder régiBranca e Inglaterra. Trad. Julia Mainardi,
Companhia das Letras, Sdo Paulo, 1993, p. 82.

1% |bidem, p. 68

97 |bidem, p.43.

19 Marc Bloch utiliza-se de um problema em seu liPoautor pergunta “que motivos fizeram que a
Franca e a Inglaterra monopolizassem as curassf@dgizepois de demonstrar que as curas apareceram
em alguns outros paises da Europa, Bloch argunggietanesses paises a cura régia nao conseguiu durar
muito tempo. Assim, 0 autor argumenta que 0 sucdasocuras régias na Inglaterra e na Franca é
atribuido ha algo maior do que o sentimento deaslagda realeza, pois este era comum a toda Europa
medieval. Sem tirar o peso do sentimento da realageada — causa profunda era a crenga no caréater
sobrenatural da realeza —, Bloch agrega dois outni&/os: “as causas ocasionais, nos as encontramos
na Franca, na politica [...], e na Inglaterra, mbigdo e habilidade de Henrique I. A crenga erawrnma

toda Europa ocidental. Portanto, o que faltou naisos Estados foram unicamente as circunstancias
particulares que naqueles dois reinos permitirarngbes até entdo pouco vagas revestir-se, nosécul
Xl e XIl, com a forma de uma instituicdo precis@&stavel.” Marc Bloch discorre sobre a forca da
tradicdo que fazia com os ritos mantivessem nategh e Franca. De acordo com o autor, “podeege cr
que mais de um principe sentiu alguma inveja quapdo volta do século Xlll, a fama das curas
realizadas pelos capetingios e pelos Plantageathespse amplamente em todo o mundo catélico. Mas
provavelmente era tarde demais para tentar umagautcom alguma possibilidade de sucesso. O rito
francés e o inglés tinham a seu favor a maior fdegsse tempo: a tradicdo.” Ibidem, p. 130.
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e, mais particularmente, seu rito fundamental,@ofi®®. Durante os séculos, nos quais
a cura miraculosa régia foi uma pratica continu&naaca e na Inglaterra, o evento se
modificou ficando cada vez mais complexo. Bloch destra que, a principio, a cura
régia acontecia com qualquer enfermo que procumsseindependente da doenca que
tivesse. Com o tempo, a cura foi se especializaatdochegar a ser exclusiva das
escrofulas. Bloch ressalta que, junto a espec@dacurativa régia, houve uma
incorporacdo de novos elementos, de novos ritagpgee de lugares especificos — a
corte. Somado as transformacdes do processo auratjio, houve praticas de caridade,
de modo que, de acordo com Marc Bloch, “aos ollgublico, a moeda tornara-se
entdo um instrumento essencial ao rito; nao retzedés méos do rei seria, na melhor
das hipéteses, ter sido miraculado apenas peladeigth Vale mencionar a
especificidade do rito inglés que, ao contraridrdncés, utilizava anéis em seu ritual.

Analisando a popularidade do culto régio, o aafmwnta a dificuldade de tracar
um quadro sobre a condicdo social dos individuas @yrocuravam. Apesar disso,
afirma que se pode constatar que todas as claste@mm representadas na multidao
sofredora que vinha ao rét. O que se percebe é que uma instituicio fundadante
encontrou na populacéo o terreno para florescéduedir-se. Porém, vale ressaltar que
o0 rito encontrou também entre os letrados inglesanceses um importante lugar em
sua literatur®? Para estes, o milagre ndo representava propriarnema contradico,
de forma que Marc Bloch acentua esse carater dizqud “os milagres, tanto os dos
principes temporais quanto os dos santos, eramascdemiliares que em nada
contradiziam o mundo dos médicos. [...]. Nem 0s n&im 0s santos curavam sempre;
entretanto, ndo se duvida das virtudes nem deemsdos outros?®. Assim, de acordo
com Bloch, a literatura médica, embora a seu moaervico dos interesses da corte,
consagrou o milagre régio.

No decorrer de sua obra, Marc Bloch mostra a éxtsh de um problema
enfrentado pela Igreja, monarquistas e pessoadesingurante o processo do milagre

199 bidem, p.70-75.

20 |bidem, p. 96

21 |bidem, p. 101.

2 Apenas os franceses e os ingleses, pertencenagdasdiretamente interessadas na gléria do milagre
régio, deram-lhe (pelo menos algumas vezes) unrt kmgaseus escritos. Porém, de acordo com Bloch, a
literatura estrangeira ndo fez mencdes ao toque. r&gsim, argumenta Bloch que, “até onde possp ver
a noc¢ao do poder curativo dos reis ndo penetrditenatura médica internacional antes do século.XVI
Ibidem, p. 108.

3bidem, p. 109.
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régio, de forma a encarar de onde vinham os podenegivos dos reis. Qual era a

origem miraculosa das praticas curativas régiash&sipalavras de Bloch,

nos paises onde florescia o milagre das escrofuldsya-se a
proposito da uncéo e dos efeitos desta um probpartecularmente
grave. Ja a partir da elevacao os reis estavars aptorar os doentes?
Ou suas maos tornaram-se realmente eficazes siradpamomento
em que o Oleo bento os transformava em “ungidoSetthor’? Em
outras palavras: de onde exatamente vinha essateréstca
sobrenatural que os tornava taumaturgfds?

Outro ponto relevante da obra de Marc Bloch paralmetivos deste capitulo
refere-se a afirmacdo de que ndo podemos pensaogueis taumaturgos eram
enganadores, muito embora nunca tivessem realroarddo alguém. Para o autor, a
crenca no milagre foi resultado das “representacoketivas e as ambic¢des individuais
gue, misturando-se uma as outras numa espécientl@eom psicolbgico, levaram os
reis da Franca e da Inglaterra a reivindicar o ptalematurgico e levaram 0s povos a
reconhecer-lhes esse pod&'Quando o enfermo procurava o rei a fim de recugsra
das escréfulas, parecia ndo se importar se nastv&eus problemas de saude sanados
pelo toque régio. Bloch demonstra que era normedrgrar enfermos que solicitavam
para ser tocados mais de uma vez e, quando o t@gueurava as escrofulas, o doente
nao se queixava disso. Porém, “se o doente a quaitagre falhava era mal-educado o
bastante para queixar-se, os defensores da reglezsmmham dificuldade em responder-
Ihe. Replicava-se-lhe [...] que lhe faltara fé"sadé que, como escrevia Regnault,
“sempre foi uma disposicéo para as miraculo$¥s.”

Por fim, Marc Bloch conclui dizendo que, o queoke\a crenca no milagre, foi a
expectativa de que ali deveria haver um milagre.

Vale ressaltar que nao tratamos Monsenhor Horteoaam curador popular, um
feiticeiro ou como um xama, figuras que eram tdawws durante o século XIX e inicio
do XX. A posicao eclesiastica ocupada por Monsemtuta e os privilégios sociais
gue dela derivavam, nos impedem de vermos Monséibida como um feiticeiro que

vivia em Minas Gerais. Monsenhor Horta é um menderaim clero institucionalizado,

“bidem, p.167. Vale lembrar que a prépria origendlm que ungia os reis ja era sobrenatural.
2%Continua Bloch indagando-se: “As multidées que ditagam na realidade das curas operadas
mediante o toque ou 0s anéis medicinais viam nessas um fato empirico, ‘uma verdade clara como o
sol’, bradava Browne. Se a fé desses inUmeros exetia apenas ilusdo, por que ndo sucumbiu a
experiéncia? Em outras palavras, os reis curavam?cBavam, faziam-no por meio de quais
procedimentos? Se, ao contrario, a resposta faativag entdo como foi possivel que, durante tantos
anos, as pessoas se tenham persuadido de quaralesne?” Ibidem, p. 267.

2% |pidem, p.275.
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diocesano, que, ao contrario do feiticeiro, opeemtrd de um sistema curativo
religioso-catdlico, legitimado e autorizado pelatitnicdo Catdlica. A utilizacdo dos
textos de Durkheim, Lévi-Strauss e Marc Bloch, eralms autores tenham tratado de
temas diferentes do nosso, parece-nos ser posstvetitamos que os estudos de Lévi-
Strauss (salvando todas as especificidades poatse tle estudos referentes a tribos
indigenas — neste caso, do Canadd) podem ajuda-pesceber como a crenga nas
praticas curativas de Monsenhor Horta se constiguse consolidou, pois havia um
consenso social, que compartihava com MonsenhorrtaHoos mesmos
principios/expectativas de doenca e &lraTal como nos parecem vélidas as
observacbes tecidas por Marc Bloch quando escresane a histéria de um milagre e
da crenca nesse milagre. Para Monsenhor Hortayee ggpessoas que viviam em
Mariana e que tinham a crenca nas praticas cusatde Monsenhor Horta, o
sobrenatural era uma figura que podia intervir atural. Como veremos, neste e no
préximo capitulo, tanto Deus quanto o Deménio puodiatervir no cotidiano a fim de
causar maleficios e beneficios. O sobrenatural rpdeer assim manuseado com
diferentes objetivos e por diferentes agentes,dageles com autorizacdo ou ndo da
Igreja Catolica. Observamos que 0 sobrenaturaliqe@iramente pode intervir na
realidade e deve ser pensado como uma categoéeidia € separada do natural por
linha ténue e fragil, que é constantemente ultsguEspelos homens do século XIX.
Embora as estruturas sociais e as interacdesissgejam outras, Marc Bloch
percebe isso e conclui em sua obra que o milagfe pgistir porque se pode acreditar
nele. Percebemos isso em Monsenhor Horta e naqugleso procuravam. A
possibilidade da influéncia do sobrenatural nodtatio real fazia com que ele pudesse
interferir tanto para causar maleficios — as dogrmgaricoes, intervencdes demoniacas
— ou beneficios — milagres e curas. Assim, todaguezalguém procurava Monsenhor
Horta para se tratar ou pedir bencéo e este oparauga utilizando meios religiosos —
como aspersao de 4gua benta, exorcismos, oras@esiehos religiosos —, a crenga em
suas praticas e a crenca no sobrenatural sdomeadés. De acordo com Durkheim, os
ritos, cultos, crencas precisam ser constantemesarmados pelo grupo que os

comungam para sobreviverem. Nas palavras do autor,

27 O capitulo 3 tratara sobre o conceito de doenda eura, como representacdes coletivas que s&o
socialmente forjadas pela comunidade — porém, sadepde vista a dimensao natural que ha tanto na
doenca quanto na cura.
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N&o pode haver sociedade que ndo tenha a necessidatanter e
revigorar, a intervalos regulares, os sentimentdsticos e as ideias
coletivas que fazem sua unidade e sua personalidade essa
restauracdo moral s6 pode ser obtida por meio deides, de
assembleias, de congregacdes, em que os indivigpimsimando-se
uns dos outros, reafirmam em comum Seus sentimeontosins; ou
seja, cerimbnias que, por seu objeto, pelos remdtque produzem,
pelos procedimentos que nelas sdo empregados, iféfend em

natureza das cerimdnias propriamente religié¥as.

Assim, portanto, a crenca na santidade de Monsdtbida, ainda vivo, como
veremos a seguir, de fato, tem origens que o peecedPorém, a forma como
Monsenhor Horta reinterpretou o discurso religiesmmparado a religiosidade na figura
do bom pastor, atuando em constante servidao ainmrpprocedendo a cura a todos
aqueles que o procuravam e os milagres operadosl@ocom certeza contribuiram
para que Monsenhor Horta fosse, ainda em viday esio um santo pela populacéo
marianens&”. Monsenhor Horta e aqueles que o procuravam viviam universo no
qual o sobrenatural poderia interferir no real @ istersecao seria ‘algo esperado’, tanto
para justificar as curas procedentes por Monsektwta e 0os milagres curativos,
quanto as doencas que, constantemente, eram cd&€eomo intervencdes diabodlicas
nos corpos dos sujeitos ou como puni¢des divinag @amoralidade da sociedade.
Assim, as praticas de Monsenhor Horta encontramyl&neamente e complementam-
se, No grupo que o procura e nas suas propriagasele Monsenhor Horta ao procedé-
las e dos doentes em sua expectativa de cura. @emonstraram 0s autores citados,
cria-se um consenso de que ali poderia haver assam, curador e curado dependem

mutuamente de um e de outro — ao menos, no casoaéura religiosa’.

208 Ainda de acordo com Durkheim, “Que diferenca esiséha uma assembléia de cristdos que celebram
as principais datas da vida de Cristo, ou de judgesfestejam a saida do Egito ou a promulgacdo do
decélogo, e uma reunido de cidaddos que comemorastitaicio de um novo cédigo moral ou algum
grande acontecimento da vida nacional?” DURKHEIMIE. As formas elementares da vida religiosa
p.472-473.

29 No dia 27 de marco de 2010, o arcebispo de Maraom Geraldo Lyrio Rocha, “Mariana se reuniu
juntamente com os demais membros do Tribunal EdiBsd para iniciar 0 processo da causa de
beatificacdo e canonizacdo do servo de Deus moms@aké Silvério Horta (1859 — 1933).” Informacdes
disponiveis em http://www.argmariana.com.br/misaasdidade-e-inicio-do-processo-de-beatificacao-
de-monsenhor-horta-marcam-abertura-da-semana-sargeguidiocese. Acessado dia: 02/04/2014.
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A morte de Monsenhor Horta

J& quase cego e com a audi¢do prejudicada, Monsefanta ndo resistiu as
enfermidades que o atacavam h& anos e, na noi®0 dke abril de 1933, acabou
falecendo aos 74 anos. O periodioletim Ecclesiastico da Archidiocese de Mariana
(BEAM) publicou em suas paginas um relato que reomawa a biografia de
Monsenhor Horta, seus ultimos dias e detalhes deve®rio. Relatando o triste
acontecimento, o periddico da-nos importantes dE®s que podem ajudar a perceber

e analisar a crenca em Monsenhor Horta. Dessa falesarevia o falecimento:

“Extinguiu-se a meia noite do 30 de Abril p. paksa vida terrena deanto
Monsenhor Horta.

N&o foi unicamente a Archidiocese de Marianna spieobriu de luto com téo
lamentavel morte, pois em todos recantos do Bregércutio dolorosamente a noticia
de seu passamento, porque por toda parte era denesaesanto sacerdote, ndo sé
pelas virtudes christas e singulares que praticomo pelos grandes beneficios que as
maos cheiaglerramou por todo o paiz, de cujos recantos Ihbawn, diariamente,
multiddes a procura de uma beng¢éo para os malesrgo e da alma, sem que um so
voltasse sem um conforto moral ou mesmo materigudeestivesse necessitado.

A vida desde muito se lhe ia esvaindo a olhososjshdo sO por insidiosa
molestia que lhe minava o organismo de naturezgreedebil, como pelo constante
assedio em que o trazia, a turba multa de doeatésdd especie, que, diariamente, Ihe
vinha supplicar uma bencdo para suas enfermidadese®mo para negocios e
norteamento de vida, ou mesmo um obulo materia paementes necessidad&¥.”

[Grifo nosso]

Depois de narrar suas atividades do cotidianosetttonos momentos de vida
de Monsenhor, o relato publicado pelo periddicoca® como foi o veldrio de

Monsenhor Horta:

20 BOLETIM ECCLESIASTICO DA ARCHIDIOCESE DE MARIANNAApud COTTA, Augusta de
Castro, op. cit. p. 243.
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“Os seus funeraes effectuados na tarde do diantegoram uma verdadeira
apotheose, calculando-se perto de 5 mil pessoalayide Ouro Preto e de outros
lugares para assistil-os, presidindo todas as @@ Mons. Alypio Odier. Vigario
Geral, que recebendo os venerandos despojos naa@asaidencia do morto os trouxe
até a Cathedral, onde os esperava o Sr. D. HelvAoiebispo Metropolitano, que fez
pontificalmente a Encommendacéo, seguindo-se deppisstito funebre para a egreja
das Mercés, cujo Commissario, foi, com mesmo cen@ario e acompanhamento
dantes, com a unica differenca, que da casa furiel@athedral, as alcas do caixao
foram reservados ao clero, tomando-as dahi emed@parentes, e seculares que se
revesaram até a egreja das Mercés onde novamenfezsa encommendacao,
substituindo a <Escola Cantorum> do Seminario, afgeentdo havia funccionado, a
orchestra da Associacdo Sao Jose.

A pedido de amigos e parentes, ainda ausentedepggavam pela ultima vez,
oscularas maos sagradas do santo moftoaram em exposi¢cao nessa egreja até 1 hora
do dia seguinte os venerandos restos, disputanaalddo um pedacinho de suas
vestes, uma flor que Ihe houvesse tocado o cadsempre dellas coberto, como de
tercos, santinhos e outros objectos de piedadelegaeam, e comsigo guardam como
ultima lembranca de quem na terra féra tdo amigDeles e bemfeitor da humanidade.”

211 1Grifo nosso]

O relato ainda trazia uma passagem de outra ebrglal ressalta a santidade de
Monsenhor Horta. Escrita pelo Conego Raymundo @ded o peridédico destacou em
seu relato sobre o falecimento de Monsenhor Horta:

“<Em Monsenhor Horta ndo se sabe que mais adnmsera sua sciencia
profunda, se a sua virtude sem par. E largamemntbecido o seu amor pelo pobre,
sendo elle por sua vez pobre e dos mais pobresn&sohumilde dos padres, ao mesmo
tempo que é o sacerdote mais insigne do Arcebispaoios. Horta s6 dispde de si e do
seu tempo para se tornar util aos outros; tambertaldsorte se impoz pelas suas
virtudes, que a sua bencado, de véras prodigiosali@dtada diariamente por levas e
levas de romeiros, que para recebel-a vém dosne@isdos pontos da Archidiocese e
de fora della. A todos attende com bondade, pa@@nicumildade sobrehumanas.

21 BOLETIM ECCLESIASTICO DA ARCHIDIOCESE DE MARIANNAApud, COTTA, Augusta de
Castro, op. cit. p. 246-247.
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Mons. Horta € um justo de que todos na archide@oes ufanamos, porque é o
ornamento por excellencia do nosso clero e porquamébenemerito da Egreja
Mariannense, a que vem prestando servigos notaesis,um trimestre de interrupgéo,
ha cerca de 50 annos**

E concluia o jornal dizendo que: “Si a vida de Bemwhor Horta foi de um justo,

de um grandsanto,foi-lhe também a morte®** [Grifo nosso]

Um outro periodico intituladoA CruZ, no dia seguinte a sua morte, publicou
em suas paginas um texto acentuando o caraterd@astaxrerdote.

“I...]

Sua alma purissima sobe aos céus com os perfuarssntidade sim, porque
Mons. Horta é unsanto.

(...) Nao conhecemos ninguém mais humilde, evarameéente humilde,
carinhoso e simples como Mons. Horta.

Quem olhava para Mons. Horta tinha logo por umar@ssao estranha, cheia de
enlevo, por estar diante de wantq tal a suavidade e inocéncia de seu amavel ecseren
olhar, que tdo nitidamente retratava e espelhauaalma angélica - eleita do céu.

Quem se abalancar a registrar os fatos estupemdwmaculosos, que se
desenrolavam em torno de Mons. Horta, acabaragseida, escrevendo a vida de um
santo e seus milagres.

Felizes, ditosos, os que tiveram a ventura deabeg ungidas e abencoadas
maos e receber sua santa béncdo, como nos, desjopltr vezes, na vetusta Sé de
Mariana e em sua acolhedora residéntia[Grifo nosso]

As edicdes dos jornaigost-mortemndo deixaram de acentuar e valorizar as
caracteristicas que faziam com que Monsenhor Hoste visto como um santo ainda
em vida pela populacdo marianense e das regidesmasi as miraculosas curas
realizadas pelo sacerdote em vida; sua disposicéaridade com os pobres que o
procuravam; sua religiosidade em servir ao proxinsantidade de Monsenhor Horta —

atribuida pela populacdo e ressaltada pelos peo®di pode ser percebida como

212 BOLETIM ECCLESIASTICO DA ARCHIDIOCESE DE MARIANNAapud COTTA, Augusta de
Castro, op. cit. p. 244-245.

213 BOLETIM ECCLESIASTICO DA ARCHIDIOCESE DE MARIANNAapud COTTA, Augusta de
Castro, op. cit. p. 245.

214 Jornal “A Cruz” Rio Branco, 1°/04/1933 - n° 10pud COTTA, Augusta de Castro, op. cit. p. 248-
249.
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resultado de um paulatino e constante projeto tigiaodade que, amparado a
espiritualidade do bom pastbt desenvolveu-se em torno de Monsenhor Horta. Tal
projeto religioso, que se traduziu em biograficera um modo de vivéncia —, fizera
com que o sacerdote marianense tivesse, aos othiel & da Igreja, se tornado um
sacerdote virtuoso, um sacerdote que gozava débitidatle moral e prerrogativas
suficientemente validas para exercer terapias @&auiraculosas para minimizagdo dos
males enfrentados cotidianamente pelo seu reb&®hacordo com Virginia Buarque e
Tiago Pires, “a espiritualidade do bom pastor ealca importancia da santificacdo
pessoal do sacerdote, mas de forma imbricada gdatue mundo, no intuito de que,
por essa dupla via, fosse obtida a almejada coiwedss sujeitos e dos povos a
mensagem evangélica® Assim, é possivel perceber que, pela documentacdo
consultada, o projeto de religiosidade vivido pasngenhor Horta tornou-o um padre
virtuoso, cujas suas acdes no cotidiano de Maijama aos seus fieis, santificava-o
frente a populacdo, que recorria a ele sempre gceseario para procurar conforto em

seus momentos de necessidade.

A presenca do sobrenatural na vida de Monsenhor

Em sua autobiografia, Monsenhor Horta descreversibs casos em que 0
elemento sobrenatural aparece ora perseguindotamuodoseado em alguns animais —
como cao, gato e cobra — e ora operando algum mailag cura. O primeiro caso
descrito por ele aconteceu quando tinha 18 ano48&mM quando foi diagnosticado por
meédicos com uma enfermidade que poderia leva-lmdemPassado dois anos de sua
nomeacao, como “Capeldo cantor extranumerario ded@&?’, José Silvério Horta
foi visitado por um “médico inglés, Dr. Vening. Esachando-me magro e desfeito
ofereceu-se a me examinar, o que fez diligentemerdesse a meu pai que de nenhum
modo eu podia prosegufsic) nos estudos e que me fizesse passear e descansar e

alguma fazenda sem me preocupar com os estdfosbuco tempo depois, outros

215 Ver, no primeiro capitulo, a constituicio da riekidade de Monsenhor Horta amparado & figura do
bom pastor; o processo de reforma que passavaja Igatolica e os enfrentamentos desta instituicdo
com 0s novos ventos trazidos pela modernidade.

21® BUARQUE, Virginia e PIRES, Thiagdonsenhor José Silvério Horta e Espiritualidade ddom
Pastor (1859-1933)op. cit. p..:60-61.

ZITHORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 11.

218 |pidem, p. 14.
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dois médicos, um inglés — “célebre médico” Dr. Malte outro brasileiro, Dr. Eduardo
Moura, que “confirmou plenamente a opinido dos duéslicos ingleses [...], teve mais
do que os outros a franqueza de dizer a meus paisteria poucos méses de vida se
nao me tratasse seriamente, mas fora de Marianavidéie disto fui-me obrigado a
renunciar a cadeira de Capeldo cantor da Sé arrate de Mariana®**

Passado algum tempo de descanso na fazenda, il@gé Slescreve em sua
autobiografia que quando acabou uma oracdo a NBesoor, em que pedia a graca de
ser padre, ao se levantar dessa oracao, “[seftaes®gletamente sdo. Comuniquei ao
meu pai, que logo pode me foi buscar para a cdsauecontente, vendo-me com outra
fisionomia e até gordd®® Entéo, de volta a Mariana, e com “o0 Exmo. Sr. Bndides
sabendo que eu ja estava em Mariana e por singeteficio de Deus restabelecido de
minha enfermidade, convidou-me a continuar os nestisdos®?, assim, foi que José
Silvério Horta pode retornar aos seus estudosneuese famulo de Dom Benevides. A
primeira intervencéo sobrenatural narrada por MamseHorta em sua autobiografia,
como vimos, aconteceu com ele, antes mesmo de asguaiguer posto de relevancia
dentro da instituicdo eclesiastica. Nesse pequelator também percebemos que a
repentina melhora de José Silvério ndo precisou peto menos néo foi narrada — ser
averiguada por nenhum médico pessoal de Dom Berevith que parece, a cura pela
intervencao divina ndo era nenhuma surpresa paraBanevides, e foi sé depois dela
que Joseé Silvério Horta comecou efetivamente sgugl@s para tornar-se um sacerdote.
Esse argumento ganha mais forca se pensarmos queeMwr Horta descreve em sua
autobiografia outras vezes que foi consultado pédicos sob a indicacdo de Dom
Benevides ou ndo. Entre outros exemplos que Mooséthbrta menciona o tratamento
médico em sua autobiografia, destacamos este iande no Rio de Janeiro
acompanhando Dom Benevides, o bispo do Rio de rédanBi Lacerda, “julgou
oportuno que eu me submetesse a um exame meédicwig@u para iSso 0 seu proéprio
médico, que era também do seu Seminario, Dr. AotdeiSeixas Seciosé?

O constante contato com os pobres ja vinha anéssnm de Monsenhor Horta
receber alguma ordenacdo eclesiastica. Ja no id&iseus afazeres no Palacio dos
Bispos como famulo de Dom Benevides, o0 bispo resoimcumbir José Silvério Horta

da tarefa de “atender a éles [0s pobres] e porass@ada més dava-me o dinheiro

219 |bidem.

220 |pidem, p. 15/16.
221 |pidem, p. 16.
222 Ipidem, p. 21.
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necessario, que eu reduzia a tréco miudo e asslistribuia a meu alvitre e critéric™.
Dentre outras fungbes, José Silvério Horta tinha goompanhar o bispo em suas
visitas pastorais. Como vimos no primeiro capitatoyiagens pastorais faziam parte de
um importante projeto dos bispos ultramontanos garabater as imoralidades da
populacdo e propagar os sacramentos catolicosedcppacdo com a fé, a moralidade
dos fiéis e 0 sacramentos, e a separacdo do pratareigioso, faziam parte do projeto
de reforma do clero, que tinha em Dom Benevidesdos principais nomes. Além
disso, as viagens pastorais para os mais distpoiezados da diocese marianense,
representavam uma forma de reafirmar a autoridaidéd ce combater, através da
presenca do bispo e de seus acompanhantes, a garedenoutras manifestacdes
religiosad®*.

Assim, José Silvério Horta, ainda antes mesmo elerdcebido qualquer
ordenacdo eclesiastica, jA& acompanhava Dom Bersevidememorando em sua
autobiografia, Monsenhor Horta descreve que “taasezes que o Sr. Bispo [Dom
Benevides] saia em visitas pastorais levava-me reermpmo famulo e durante as
viagens queria-me sempre perto dé?3i"Foi em uma dessas viagens pastorais que
Monsenhor Horta descreve o seu primeiro contato comemonio. Segundo sua
narrativa autobiografica, quando a noite precistastar-se um pouco de onde se
encontrava o bispo, acabou, sem querer, chegandpodas de um cemitério.
“Chegando ai, apresentou-se-me um enorme cdo da Nova, de pelogsic)
compridos e negros e comecgou a rosnar e ameacakgsestado, sem arma alguma,
tirei dos bolsos o terco de N2 Senhora, e comaemfios ameacei-o também, e aquele
fantasma desapareceu dando um grito como se heuessslo um tiro??®. Passado o
encontro com cado, Horta retornou a sua residénciaoedia seguinte enquanto
procurava o dono daquele animal, o bispo Dom Belesvidisse a Monsenhor Horta:
“meu Horta, ndo precisa mais indagar do dono dg pémue é o deménit®. A
principio, Monsenhor manifestou duvidas sobre ontemmento e foi, somente dez

anos depois, quando ja sendo padre e “a mando. @spo procedi aos exorcismos em

223 Ibidem, p. 17.

224 Sobre as visitas pastorais como uma estratégialica ultramontana, ver primeiro capitulo.
22 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 17.

2% |pidem, p. 18/19.

227 Ibidem, p.19.
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um louco em Barbacena, e o demoénio nessa ocasiGe-itie que éle era o cao, que eu
ja conhecia de vistd®. Futuramente voltaremos a este relato de exorcismo

Foi somente a partir de 1884, em “4 de maio det'18Rie José Silvério Horta
recebeu as Ordens MendrésJosé Silvério Horta ndo pode segurar-se dedelie de
ter recebidos as Ordens, e escreveu em sua autafimogue com “alegria recebi essas
primeiras Ordens que me davam o direito de exeamtgpins poderes espirituais e
sobrenaturais®’. J&4 ordenado também com as Ordens Maiores, Monskfuintar relata
0 seu segundo encontro com o demdnio que estawanmdbseado em forma de um
cachorro. Embora a figura do cachorro se repitaedatdo ao primeiro encontro com
demonio, este traz outros elementos. De acordoseanrelato, estava em viagem nas
distantes areas do municipio de Mariana, quand@“semhora de certa idade e cercou-
me tomando a rédea do animal e dizendo-me: foi Dmues o trouxe aquih
Convidado a entrar e enquanto esperava que o j@stse servido por ela, Monsenhor
repousava em um quarto, “as vidragas estando deseidla fechando a porta Unica do
tal quarto, recostei-me em um dos catres [...].a@o “reparando, porém, debaixo do
catre fronteiro vi um enorme cao deitado debaixccalve e tive muito medo de ser
ofendido por éle. Mas o céo foi-se levantando @ndQ pelas paredes passou-se para
debaixo do catre em que eu estava. [...]. Conbgo tjue era o demaonio e tranquilizei-
me continuando a reza do rosafid” Monsenhor Horta deixa a entender que depois da
oracdo, o cao desapareceu e ele péde esperarigoepara entdo contar a dona da
casa. Também, de acordo com os escritos de MornsEohta, parece ser esperado pela
dona da casa que o dembnio estivesse por |4, [@isde tinha mais sossego desde
guando disse ao seu esposo que o diabo que te acbenguando se mudou para
Mariana:

o demobnio que va contigo, eu ndo irei. Por issa, gadre, [relata
Monsenhor a fala da senhora] tenho medo que o denténha
aceitado a minha parte, tanto mais que depois dethium socego
(sic) tenho aqui e sempre me lembrando das minhas palaku
ouvindo esta histéria e tendo visto o cdo realmaeotejuarto, que
desapareceu sem ter tido modo de saida, tranquilizebre senhora,
prometendo-lhe que dai por diante ela ficaria smt@¢sic), mas
ocultei-lhe a visdo diabdlica para ndo lhe aumemtapdo™?

228 |bidem.

22 gobre as ordenacdes de Monsenhor Horta bem coraalestricdo mais detalhada de sua biografia,
ver primeiro capitulo.

Z0HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p.22/23.

ZYbidem, p. 37.

232 Ipidem, p. 38.

233 |bidem, p.37/38.
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O trecho acima narrado por Monsenhor Horta emasti@biografia demonstra
claramente que o sobrenatural poderia ser manipydalbs leigos em geral. A senhora
gue o havia recebido em sua casa, desejou quespesocese mudasse para Mariana
acompanhado pelo demonio. E, assim, de acordo cawlat, o deménio o fez.
Portanto, é possivel perceber que a crenca de gobrenatural podia ser manuseado
era compartilhado tanto pelo sacerdote quantogesiaora.

Vale ressaltar o curioso fato de que as duas vemesjue o demonio se
metamorfoseou para causar algum mal a Monsenhdea Hoisacerdote, em ambas as
ocasifes, rogou a Nossa Senhora para salva-lomPas intercessdes sobrenaturais
descritas por Monsenhor Horta ndo se limitam apeésaspari¢cdes diabodlicas. De
acordo com Buarque e Pires, “os escritos de Momsénbrta delineiam trés principais
modalidades de acdo divina em sua trajetoria biogravisoes, curas e eventos
providéncias.®** Pouco apés ter recebido as Ordens Menores, umédieadevido a
um surto de febre tifo aconteceu a familia Monsemtmrta. Em pouco menos de 21
dias, Monsenhor Horta perdeu trés membros de sudidaRelatando a morte do irméo
Afonso em sua autobiografia, 0 sacerdote comeitig sovisao que teve. “Sentindo me
também fatigadissimo recostei-me um pouco, porémdo@mi inteiramente, e entre a
vigilia e 0 sono aparece-me o Afonso dizendo-messlldSenhora mandou que eu te
viesse agradecer o rosario que vocé résia)ienquanto eu agonizava, foi bastante para
me salvar! e desapareceu. Mas, que bondade da Midalo Céu®° E essa ndo é a
Gnica visdo descrita por Monsenhor Horta.

Em certo domingo chuvoso de Mariana, apos tebde® a missa na Igreja da
Sé, Monsenhor Horta encontrou a porta de sua tssatado na escada uma pobre e
respeitavel senhora que me disse: senhor conegiop \d® morro de Sant'ana, pedir Ihe
a caridade de ir confessar o meu filho que estatdpenal e nunca se confessot!”
Monsenhor Horta, sem imaginar a gravidade da situap enfermo, pediu a senhora
gue esperasse um instante para que pudesse ia.at® senhora entdo alertou
Monsenhor Horta sobre o delicado estado de seuw, filh Monsenhor Horta,
sensibilizado pelo depoimento da senhora, relatows@ga autobiografia que: “Apenas

tomei a estola, sobrepeliz e vaso de santos 6laossair a pobre mée do doente disse-

234 BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)0p. Cit. p 154.

25 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 25.

3% Ibidem, p.26.
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me: 0 senhor vai adiante, que eu o0 apanho no camidu a farmacia buscar os

137

remédios®®’. Assim foi que Monsenhor Horta, a chegar a deteado ponto, percebeu

gue o rio, devido a chuva havia transbordado.

Caiu-me o coracao aos pés, sabendo que ndo han&nm meio de
passagem; entretanto continuei o caminho até a eirio, sem saber
como passaria aquele mundo dagsia). Ai, com o guarda chuva
aberto me detive um instante e notei que um pouis BM baixo
estava uma crianca loura, sem chapéu, e vestidmdeunica branca,
a brincar com uma varinha a beira do rio. Eu camaih comigo
mesmo: Ora, que servigo me pode prestar éste neporém a loura
crianca aproximou-se de mim dizendo: eu acho qeenhor quer
passar aqui. Respondi-lhe: sim, meu filho, mas cpassarei? Vocé
sabe d'algum caminho ou ponto? Nao senhor, ma® seEoampanhar
poderd passar facilmente. Voltei-me para a criadigando-lhe: pois
entdo vamos depressa e me puz acompanhar o metimane
conduziu por um chéo cheiroso e a certa altura-arss agora pode ir
que esté livre de perigo, mas o senhor sabe aocagavai? Nao sei:
vamos até aquele morro e |4 mostrarei a casa. @ito,echegando
nos até o morro indicado descobrimos diversos grup® casas,
disseminadas aqui e ali. Entdo o menino dando-si@ab da casa
para distingui-la melhor das outras disse: é agassam, assim, mas
estd fechada por dentro e o doente ndo pode ir alporta da rua;
porém passe pelos fundos, levantando uns (sa)sda cerca e entre
pela casinha, que tem a porta aberta. Eu objeteirtias, meu filho,
nessas casas quase sempre ha caes bravos que ene qfedder.
Respondeu-me: pode ir sem susto, porque ndo hamer#o na casa.
Muito obrigado, meu filho, Deus Ihe pague. O menialbou para tras
e eu segui. Achei com uma cerca de paus mal segbra;uma
passagem facil para quintal, fui a porta da cozipea estava apenas
encostada e a abri entrando logo no quarto do elo&ste ficou
admirado e muito contente levantando as maos pareew e
agradecendo a Def¥.

Mesmo obtendo a ajuda de uma “crianca angeliGai ponseguir chegar a casa
do jovem enfermo, Monsenhor Horta ndo conseguius rdai que fazer os ultimos
sacramentos, pois logo o enfermo faleceu. Apéthéeconfessado, a mae do enfermo

conseguiu chegar a casa.

Estava ainda de sobrepeliz e estola procurando @ayaapurificar os
dedos, por causa das ungdes, quando chegou a rdaemte. Vendo-
me ali, perguntou-me se tinha ja se confessado fileo. Ja

morrea(sic) disse-lhe, mas confessado, ungido e absolvidorada
morte. Gracas a Deus! exclamou ela, mas como psichevir téo

depressa? A senhora ndo apareceu como me proreetena pela
estrada de “Vamos-vamos”. Mas como polgie) passar no rio?
Respondi-lhe: um menino me guiou e nem vi aguagestanbarro e

27 |bidem, p. 46.
38 |pidem, p. 46/47;
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lama. Admiradissima me disse: Creio que esse mardnopode ser
creatura da terra, mas um anjo. Pediu-me descylpaster se
esquecido de me indicar outro caminho, caso na@moentrassemos
a tempo, por onde ela e os demais viajantes pamspaea fugir das
enchentes. Com efeito achei extraordinaria a vilzatd de tal crianca
com a qual ndo troquei palavra antes, nem depoipai@osa
passagem do rio cheio, e entretanto parecia conbetes os meus
pensamentos e aflicdes naguela minha viagem. Da eol casa, trés
ou quatro dias depois, melhorado o tempo, eu @ity pessoalmente
agradecer aquele menino e conhecer a familia gsiiran inglesa ou
francesa, pais da crianca. Tomei 0 animal e didga as margens do
rio. Moravam por al(sic), pobres familias brasileiras e me gsi) a
indagar desses moradores onde residia a familianggira, porém
ninguém soube dar me noticia. Entdo figuei mesmverido da
intervencdo do anjo, e agradeci muito a paternaligencia e
bondade de Deus para comigo, o mais vil e miserdusl seus
ministros, certo de que assim procedia ndo por anagausa, mas por
sua propria causa, salvando a pobre alma do dammfessando pela
primeira vez na vid&*®

Neste detalhado relato descrito por Monsenhor algoercebemos diversos
elementos interessantes que nos chamam a atenge&co6tro com uma crianga que sé
passa a ser identificada em sua autobiografia canjo’, apés a mae do falecido ter
sugerido que a crianca poderia ndo ser um ser mandzas um anjo. Observamos no
escrito entdo que Monsenhor Horta, antes de aarauit senhora, procura por alguns
dias depois a criangca e, ndo encontrando nenhuimianecdo sobre ela, ficou entao
convencido de que a crianga era um anjo, enviadéDpas, ndo propriamente para
ajudar Monsenhor Horta, mas sim o enfermo, queaam@ib havia se confessado e

estava a beira da moft& Para Buarque e Pires,

O entendimento pessoal de Monsenhor Horta sobreati@ipacao
em tais acontecimentos religiosos extraordind@odespeito de sua
discricdo nessa temética, era de que Deus lheafizer chamado
especial, suscitando nele, através desses evemntns, maior
reconhecimento de seus muitos limites, mas soloetucha
glorificagdo da gratuidade do Amor divino e um &w@mento da
caridade, do servico aos demais seres humanos, ¢iotude mais
sublime da existéncia. Eram experiéncias que awpiafundamente
a divindade [...]**"*

239 |bidem, p. 47.

240 Apontam os estudos mais recentes a preocupacapaperda Igreja com a “boa morte”. Assim, 0s
sacramentos e a confissdo, tal como a mortalhatoss os lutos, as caridades — quando possivedm e
de extrema importancia no conceito de “boa moisshre a “boa morte”, para mais ver, entre outros:
CAMPOS, Adalgisa Arante®\ pompa fanebre na capitania das Minas Varia Histéria (UFMG.
Impresso), Belo Horizonte, v. 4, p. 1-24, 1987.
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Com efeito, Monsenhor Horta reconhece de prépostagy sem a sugestao de
ninguém, a existéncia de um milagre envolvendo-ocd0 € singular em sua
autobiografia, pois Monsenhor Horta ndo menciona gma outra pessoa tenha
sugerido que se tratava de um milagre, as palapasentemente sdo dele. Assim foi
gue, narrando as caridades e as ajudas que congagu®s orfanatos, Monsenhor
Horta relata também o milagre da multiplicagio alosentos.

Certos amigos se ofereceram a pedir em meu homelasipara o
pobre asylo de orfansic) e constragiram-me a dar-lhes autorizacdo
para isso; com uma repugnancia quase invencivaledithes essa
autorizacdo, porém de quase nhada valeu-me, porgssaram
inteiramente as esmolas espontdneas que me ajugaeasim nisso
Pai do céu deu me a conhecer que tais pedidos@mairarios a sua
paternal e infinita Providéncia. Por isso tenhastide de tudo e Deus
me tém consolado déste modo até o presente. GertéaNava café
para as meninas, comprei quatro quilos que medssipel e mandei
entrega-los a Diretora. Passado algum tempo, exlgiumais café.
Disse-lhe eu pois had pouco lhe mandei café parérids... ela
sorrindo-se respondeu-me: é verdade, e tem dutadooge, hd dois
méses e dois dias. Ora, isto para um asilo de glasefas parece
indicar realmente um milagre da multiplicaé&o.

Vale mencionar outros milagres de Monsenhor Hartargervencdes no corpo.
Apenas a fim de ilustrar os milagres curativos c@mética de cura de Monsenhor, pois
estes serdo abordados no capitulo trés, apresentmmo o acontecido no distrito de
Sdo Caetano pertencente ao municipio de Mariangualmente este distrito é
denominado Monsenhor Horta. Contando em sua agp@fia que passava por esse
distrito, relata ter sido surpreendido por uma &t que o aguardava para conseguir
sua bencado. Nao podendo realizar ali a bencdo, @vengolicitado por aquele povo,

Monsenhor Horta solicitou que o encontrassem naidM#&ssim, em suas palavras:

a grande igreja encheu-se de povo. Ai tomei aastalo altar-mor
lancei uma bénc¢édo geral sobre 0 povo, aspergintorodgua benta.
Duas senhoras mudas que ali estavam recuperarata & fsairam
alegres cantando; um pobre velho com um cancrolaimes ficou
perfeitamente sdo, a éste fiz apenas uma cruz gaml#Eenta sobre a
ferida. As senhoras mudas poucas semanas depasvée Mariana
procurar-me para se confes&4r.

242 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit.52.
243 Ibidem, p. 54.
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Os milagres curativos de Monsenhor Horta ndo smumscrevem ao limite
geografico do municipio de Mariana. Depois de aela cura da cegueira de dois
pobres homens na regido de Mariana, Monsenhor Heldta que estando na “cidade
de Caratinga varias pessoas conduziram a minhanm@&m pobre moco cego, que
pediu-me a béncdo. Dei-lhe a béncdo pedida e nanmdsstante recuperou
perfeitamente a luz dos olhos. Também abencoeas meninas cegas que receberam a
luz dos olhos. Eram cegas de nasciméfifoPercebemos neste relato de Monsenhor
Horta duas caracteristicas comuns entre os derlai®s de cura realizados por ele: a
primeira € que todos aqueles casos de intervencéiativ@a descritos em sua
autobiografia sdo seguidos dos relatos de que mriprélonsenhor Horta presenciou,
imediatamente ou posteriormente, a cura do enfeargegunda caracteristica € que
raramente Monsenhor Horta vinculara, em sua eseait@elhora do enfermo com a
intervencao do sobrenatural. Dessa forma, valeupéagnos se se trata de apenas uma
auséncia de informacé&o na descricdo narrativa desdfdor Horta, ou se nos revela
algo mais? N&o parece se tratar simplesmente deesguecimento voluntario ou
intencional. Talvez seja possivel supor que a aisé&hreta de manifestacées escritas
por Monsenhor Horta releve-nos as expectativaside e de doenca daquele grupo que
procurava Monsenhor Horta e que lhe dava legitided#@ssim, ndo era mencionado
que tal cura aconteceu por intervencdo Divina, poisra consenso entre Monsenhor
Horta e o grupo que a cura poderia acontecer ar mtintervencdo Divina. A
intervencao de Deus nas praticas curativas eraesigerado de acontecer, algo possivel
de acontecer. Por isso, postulamos como hipéteseévigmsenhor Horta ndo se refere
aos cinco cegos que comecaram a enxergar ou asvautes que comecaram a falar
diretamente como um milagre, pois ali ja era egjzergue o milagre acontecesse.
Mesmo sem ter escrito que nestes casos houvessesenga do milagre curativo,
Monsenhor Horta revela-nos o universo do qual fartepe demonstra que o
sobrenatural pode se manifestar sem que causeanudegespanto — a0 menos para ele,
que nao duavida das metamorfoses do Demoénio, dag@gm angelicais e das curas
miraculosas. As curas utilizadas por Monsenhor aleerdo operacionalizadas dentro
do universo curativo dos meios religioso-catolicescomo agua benta, artefatos
religiosos, béncgéos — e, mesmo quando utilizaitgapédicas — como, por exemplo, a
compra de remédios para a distribuicdo entre oeepeh irh sempre ao encontro dessa

244 Ibidem, p. 46.
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expectativa da intervencao sobrenatural. O remgicisa ser abencoado, bem como
percebemos que as explicagbes de doenca tambémtranam nas intervencdes
sobrenaturais seu lugar de repouso. Ou seja, modedassim, Monsenhor Horta
garantia a primazia da cura religiosa no processestabelecimento do corpo doente
245'

Monsenhor Horta ndo fora o Unico padre brasildmoinicio do século XX a
presenciar milagres e a realizar curas miraculddasse sentido, Monsenhor Horta
deve ser visto como um entre diversos outros pddumesaturgos que existiam de norte
a sul do Brasil. Sua histéria se insere numa lahgacédo de padres que, gozando de
grande prestigio social para com seus fiéis, reigaram para si a prerrogativa da cura
e dos milagres. O mais famoso padre brasileiro, pyasenciou milagre e a ele fora
atribuido diversos outros milagres e intervenc@eativas, € Padre Cicero.

Uma rapida comparacao entre Padre Cicero e Monséifdrta pode florear
nossos objetivos de compreender como se conséitarenca nas préticas curativas do
sacerdote mineif8®. Embora se trate de padres contemporaneos, hauwenes
diferencas entre el€€. Padre Cicero vivia no interior do Ceara, em Juazieguesia
do Cariri, quando em uma noite de 1889, apds urgdiavique percorreu toda a
madrugada, do dia 6 de marco, Padre Cicero dewadaata, de nome Maria Madalena
do Espirito Santo de Araudjo, uma héstia que sanddeasas rapidas — e incompletas —
linhas, ja percebemos diferencas gritantes entneskithor Horta e Padre Cicero — que
apos presenciar o milagre ganharia uma enorme facianal que o sacerdote mineiro
jamais obtivera. Padre Cicero, tal como Monsenhorta;l fazia parte de um clero
reformado pelo processo do ultramontani§thoApesar de ambos presenciarem

245 6o decorrer do préximo capitulo, voltaremos a esgeimento.

4% Realizamos essa comparacéo a partir da leituBR#AGA, Antdnio Mendes da CostRadre Cicero
sociologia de um Padre, antropologia de um SargorB SP: Edusc, 2008. 366p.

247 Seria impossivel explorar todas as diferencastestiss, além de tratar-se de um exercicio
demasiadamente longo, ndo tem nenhuma relacéo sambjetivos deste estudo. Vale ressaltar como
uma importante diferenca a relacdo estabelecide esatcerdote e fiéis. No caso do Padre Cicero,
constitui-se uma importante rede de apadrinhan@ntte sacerdote e romeiros, rede esta que, ligeda p
fio religioso, constitui-se também por tratar-sdad®s econdmicos e politicos.

248 0 Seminario Episcopal do Ceara estava sob a weelzom Luis Antonio dos Santos (1817-1891) que
havia deixado aos lazaristas a dire¢cdo do Semin2om Luis fora o primeiro bispo do Ceara e tinha
realizado seus estudos sacerdotais no Seminahtadeana, onde conheceu os lazaristas. De acordo com
Braga, “Algumas das mais marcantes atitudes de Duwis como bispo do Ceard decorrem dessa sua
formacdo pelos lazaristas no Seminario de Mariansu& proximidade com Dom Vicoso, bispo
preocupado com a reforma interna da Igreja CatdlicBrasil. Essa escolha dos lazaristas por Do Lui
foi proveitosa, visto que eles permaneceram pose@@0 anos a frente do Seminario Episcopal doaCear
(de 1864 até o ano de 1963). Se considerarmos ig®ifas quatro décadas de funcionamento do
seminério, a avaliacdo é igualmente positiva, Ecarge o papel do Seminario da Prainha no processo d
reforma clerical no Ceard, na formacao inteleatioatlero e de tantos ex-seminaristas cearensesague
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milagres e praticarem curas miraculosas, apenasneipo, Padre Cicero, sofreu com
retaliacdes por parte da instituicdo catdlica. Bdatnossa pesquisa ndo encontramos
nenhum documento ou carta ou mesmo suspeita vioddedo que questionasse ou
colocasse em duavida as curas e milagres atribaiddbsnsenhor Horta. Ou seja, até esta
pesquisa, e com os documentos consultados, € pbsdivmar que ao contrario de
Padre Cicero, Monsenhor Horta ndo fora perseguetits pepresentantes do clero e por
Roma, e, pelo que tudo indica, foi até mesmo irad — ou, pelo menos tolerado — a
proceder com sua atuacgao religiosa perante a prmuraarianense.

O fato é que, depois do ano de 1889, a vida deeRaidero nunca mais foi a
mesma. Deixou de ser um simples padre do inteno€eéara para tornar-se o Padre
Cicero, o Padrinho Cicero de uma centena e milltlr@emeiros que jamais deixaram
a crenca em torno de si morrer, mesmo sofrendorsdiseperseguicées da Igreja
Catolica. Constituiu-se uma crenca na santidadPatke Cicero, em grande medida
muito parecida com a crenca em torno de MonsenbaiaH- ainda que de proporcdes
bem menores. Ao contrario de Padre Cicero — no&palssivel estabelecer o milagre
que iniciou o surgimento da crenca em torno dele~vida de Monsenhor Horta néo é
possivel precisar com exatiddo qual milagre preadacou praticado pelo sacerdote
marianense aconteceu primeiro. O certo é que arfaolse Cicero e Monsenhor Horta,
representaram, aos olhos de seus fiéis, modelsacgedote virtuosos que, com certeza,
corroboraram para a santidade dos padres. Ambossponderam aos olhos dos fiéis as
aspiracoes compartilhadas por eles — fiéis — eatam-se, assim, padres virtuosos,
capazes de desenvolverem e manusearem prerrogativaisvas e milagrosas. De
acordo com Braga, Padre Cicero correspondeu astakpas de seus fiéis, e suas
palavras poderiam ser estendidas a Monsenhor Higrfarma que ambos os sacerdotes
“conseguiram exercer seus respectivos sacerdéegpomdendo a certas expectativas
socioculturais e religiosas existentes naquelesegtos sobre como deveria ser um
sacerdote exempl&f®.

Como vimos na introducédo deste capitulo, com esaé historiador francés
Marc Bloch, os milagres podem existir porque seepacteditar que eles existam. Isso
sugere que € possivel historicizar e fazer, aténimesma sociologia do milagre. Ou

seja, é possivel encontrar no tempo e no espago,estuturas e conjeturas, as

chegaram a se ordenar, mas que por conta dessactrae destacaram noutros campos da vida social”.
BRAGA, Anténio Mendes da CostBadre Ciceroop. cit. p. 47.
249 |bidem, p. 122.
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explicacbes para que o milagre aconteca. De foroe ap milagres revelam uma
importante faceta da sociedade daquele contexto.

Na madrugada em que a hostia sangrou em 1886id o Cariri passara por
uma enorme seca que ja durava, pelo menos, unfAasexa era percebida e significada
por Padre Cicero e pelos devotos catdlicos como pumecdo de Deus contra a
imoralidade que encontrava a populacdo do Camuszastigava a populagéo do Cariri
por seus pecados. Entdo, uma vigilia feita pord&dcero e por seus beatos naquela
noite, como diversas outras tinha sido feita, orema 0 objetivo de pedir a Deus
misericordia pelos pecados que eram cometidospugdalacdo da pequena Cariri. De
acordo com Braga, “as grandes secas ocorridas £8#&-1879, e as demais que as
sucederam, principal e diretamente aquela de 1888;iveram um papel importante
dentro da ambiéncia mistica que deu origem ao milag sustentou, assim como sua
crenca e seus desdobramenttfs'De acordo com Braga, havia mais motivos para se
crer que poderia existir o milagre do que ndo ¢&erecessario considerar

gue a ocorréncia do milagre se deu dentro de umeateb de um
contexto e de um conjunto de crengcas e praticagiosds que
favoreciam de modo acentuado o ocorrido, mais de quseu
descrédito. Se considerarmos que a objetividadetelgpretacdo dada
por um individuo a um fato como um milagre usuat®ese sustenta
na subjetividade de suas crencas culturais (sejas religiosas,
agnosticas, atéias, cientificistas, etc.), podediwes que Padre Cicero
e 0 povo do Juazeiro tinha mais motivos para aeredp ocorrido
como milagre do que o contrafd.

Ou seja, os milagres tém em seus processos eatsuauconjeturais as causas
gue os explicam, sendo assim possivel fazer untéihie sociologia do milagre.

Como j& adiantamos, com Monsenhor Horta ndo éymssaber com exatidao
qual milagre narrado em sua autobiografia acontepgmeiro em sua vida.
Possivelmente, a visdo de seu irmdo por mando dea\®enhora através de um sonho
preceda qualquer outra aparicdo, visdo ou curaculirsa narrada e atribuida ao
sacerdote — mas isso ndo passa de especulacam, Ber@os mantivermos presos as
cronologias dos eventos miraculosos estariamosmgixde perceber o outro lado da
moeda, o lado que nos revela as estruturas e gfwas para que o milagre ocorra. E
possivel perceber, por exemplo, que os milagresmdéiplicacdo de alimentos,

denunciam uma sociedade marianense do final ddos#tX e inicio do século XX,

20 |pidem, p.152.
%1 bidem, p.153.
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marcada fortemente por uma enorme restricdo eultiide de acesso a alimentos,
sendo que estes, por muitas vezes, eram ausentesbpa parte da populacao
marianense e, até mesmo, para familia de Monsétdrea.

Monsenhor Horta acreditava viver em um universplete de elementos
celestiais, em que a participacdo do sobrenatuaaésperada para a minimizacao dos
males mundanos e até mesmo para gerar um confaito frente as dificuldades que
seu rebanho enfrentava corriqueiramente. Como angiamos nas paginas anteriores,
a santificacdo de Monsenhor Horta passava, solmetpor um projeto religioso
amparado na espiritualidade do bom pastor, qua famn que fosse considerado pelo
seu rebanho um padre virtuoso, um sacerdote codibdidgade e legitimidade para
operar milagres. A possibilidade de manusear oesalural era dada a qualquer
individuo — ainda que o fizesse de forma ilicita,atordo com o Cédigo Canémnito
Porém, ndo é qualquer individuo que desenvolvegeerepara si 0 manuseio do
sobrenatural. Monsenhor Horta possivelmente exesteu prerrogativa por ser um
padre virtuoso. Gozava da legitimidade e crediddiel dada por seus fiéis — e pela
Igreja Catdlica — a ele, e assim desenvolveu aqgativa de manipular o sobrenatural
para operar curas e milagres junto ao seu reb@nhmbiéncia mistica vivenciada por
Monsenhor Horta, como por aqueles que 0 procurgwara se curar — com anjos,
demonios, milagres e exorcismos —, em simbioseammepcdes de cura e doenga que
creditavam suas causas de melhoras e pioras &rétaia do sobrenatural no cotidiano
terrestre, moldava o enquadramento social em queséhtor Horta operava suas
praticas curativas, e a crenca constituida em taocsi, como alguém capaz de
intermediar, negociar com Deus, a melhora de uref.

Vale antecipar em partes o proximo capitulo e rcxonos que, no final do
século XIX e inicio do século XX, diversas concegg;8obre doenca e cura existiam.
Se por um lado o saber médico/académico comecaeguerer para Si 0 exercicio
exclusivo de explicagdo sobre as doencas, por ,oaingla era muito presente um
discurso que compreendia as doengcas como mandestia; sobrenatural Divino ou
demoniaco. O milagre curativo ou as curas religazolicas operacionalizadas por
Monsenhor Horta aconteciam por uma intermediacéd®aderdote com Deus, porém so
a intermediacdo do sacerdote com a Divina Providém&o resolvia os problemas do

enfermo. De forma que a cura religioso-crista, ceeremos, tem de ser merecida pelo

%2 \/er o capitulo 3.
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enfermo. A fé do enfermo tem que ser grande o isafie para fazer com que a

divindade olhe para suas suplicas e assim inteavemh se caso acontecesse,
manifestaria através da mediacdo de Monsenhor Haot@rocesso curativo. Embora

nao descreva em sua autobiografia nenhum caso decum “malsucedida”, essa

possibilidade era existente para o enfermo. Sdesran ndo rezasse o suficiente, ndo se
arrependesse o suficiente, ndo fizesse por meescerra, por mais que Monsenhor

Horta fizesse a mediacdo, a cura poderia ndo amntE se hipoteticamente isso

tivesse acontecido — o0 enfermo nao tivesse se eemtp —, ndo teria causado nenhuma
ameaca a legitimidade e credibilidade de Monsehlwota perante seus fiéis, pois se a
cura nao se realizasse, a culpa por tal “incides&gia do crente, do fiel, e ndo do

sacerdote.

As intervencdes sobrenaturais, suas praticas ieecgeus milagres, relatados
pelo sacerdote, parecem representar a crencastesemesmo e de certo grupo de seu
tempo. Por mais absurdos que os acontecimentoparegsam hoje, eles tém de ser
entendidos dentro de uma atmosfera cultural no gusbrenatural participa, orienta,
significa, reestrutura, ora diretamente ora indiretnte, o real. E capaz de modifica-lo e
de transforma-lo. De acordo com Buarque e Pires,

tais relatos religiosos (como os de Monsenhor Hoda se limitam a
reconhecer a repentina manifestacdo do maravilhosgue tais
escritos também promovem é um investimento do teujeuma
profissdo de fé, que ultrapassa as légicas rasiaeuma sociedade
técnico-burocratizada. ‘Algo’ aconteceu, o discumsenciona; mas
esse ‘algo’ ndo se reduz a empiria do objeto osatsacdo, pois
opera no plano do dom. Superando a perspectiveeadprocidade
(vigente na troca mercadologica) e do direito addpi (um dos
pilares do sistema juridico ocidental), ele ememmo pura
gratuidade. Mas essa ‘graga’ ou ‘providéncia’ divindo € um simples
acréscimo a experiéncia humana, que apenas dansific existente;
pelo contréario, ao irromper, ela transforma - ena¢Smo o subverte -,
pois reordena a realidade a partir da primazia dasDe sua acéo
salvifica aos que, esvaziados de si, tornam-sezeaf#e perceber os
signos transcendente (os milagres) no decurso siérihi [...]. Por
isso, no limite, um milagre ndo pode ser provadanfge podem
surgir novas explicagfes, no campo cientifico otural), ele deve
ser acreditado. Alheio ao ato de crer, o milagmmaae enigma,
intriga, curiosidade, sem conseguir ser alcadoralicdo de signo,
conforme o sentido que Ihe foi atribuido por Sa@kgostinho?53

A santidade de Monsenhor Horta é ressaltada poeles) que o procuravam

através das missivas. Embora ndo seja possivetlmram padrdo generalista nas

253 BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)0p. Cit. p. 161 e 162.
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cartas destinadas a Monsenhor Horta, foram diversogtentes que escreveram a
Monsenhor Horta e louvavam suas “sagradas maoktjtando “sagradas oragdes”.
Muito mais do que um simples cumprimento formalspeeado em uma troca de
correspondéncia, 0s escritos nas cartas revelancant@pcao de santidade partilhada
entre agqueles que escrevem a Monsenhor Horta, séganoutros eclesiasticos ou fiéis.

Entre as diversas cartas pesquis@dasie compdem oorpus documentalesta
pesquisa, escolhemos algumas para demonstrar cearater de santidade é partilhado
por aqueles que mantém com Monsenhor Horta um ndiet@do convivio
eclesiastict”. Assim, escreve o padre Duarte Cotta, em 8 denbetede 1921, para
informar o falecimento de Arthur Sette, sem deigar mencionar que “com todo
respeito beijo as nossas sagradas midbsD padre Luiz, de Sdo Paulo, em 3 de
novembro de 1921, “solicitando o auxilio de suastas oracdes” escreveu a
Monsenhor Horta a fim de informa-lo sobre o falemio do padre Luiz Rossi. E,
assim, ndo deixou também de solicitar a bencdo des&hhor Horta quando se
despediu, “com sentimentos da mais profunda veéeragmploramos sua bencédo é me
grato subscrevo-mé&”. O padre Francisco d'Assis [Nogueira] foi maisral&m carta
escrita em Santa Barbara do Monte Verde, em 2 vlrdigo de 1902, escreve que
“humildemente peco a benc&o de V. Ex3, cuja vigsplezo a Deus a conserve por
muitos annos para o bem de todos Christads da €#ode Mariana, como para bem
meu e de meus collegas que na pessoa de V. Ex% tamopar e com a tal a
amamos.®®

Tal como os sacerdotes ressaltavam a santidadeodseMhor Horta, alguns
leigos também o faziam ao enviarem correspondéns@itando béncdos e curas.
Dessa forma, Antonia [ ] de Sousa, moradora deCa&bano, em 26 de julho de 1914,
inicia a correspondéncia fazendo “votos ao Bom Dgels conservacdo de nossa
preciosa saude”, e, depois de pedir a MonsenhaiaHpre conversasse com sua mae,
escreve: “é verdade que mamae se acha doenteumas @osso dal-a saude, de Deus

€ que vira o remeédio para tudo. Portanto, confiovessa grande caridade, e em v0Sso

%5 Ver introduc&o, especificamente a parte destidad@ntes. Foram consultadas 282 correspondéncias
envolvendo Monsenhor Horta — tenha sido remetantéestinatario.

2% V/irginia Buarque e Tiago Pires também chamam acéte para o reconhecimento da santidade de
Monsenhor Horta pelos outros eclesiasticos. VerARQUE, Virginia e PIRES, ThiagdMonsenhor
José Silvério Horta e Espiritualidade do Bom Pastr859-1933) Belo Horizonte, MG: Fino Traco,
2012.

2% Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana/[EAM). Caixa Monsenhor Horta - 1895-1925.
25" AEAM. Caixa Monsenhor Horta - 1895-1925.

258 AEAM. Correspondéncia recebida - 1889 - 1928 -ulrg 4 - Gaveta 2 - Pasta 2 (B).
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bondoso coracado, que haveis de ter penna de mendagsic) com que mamae fique
resignada e mude de opinido; eu ja podia ser fndinmuitos annos, mas, por sua causa
estou sacrificando minha vocacao até hoje. Beijandossa sagrada méo pede a vossa
bencdo a Humilde serva e filha em Jesus Christo.”

De acordo com a autobiografia e as correspond€rreieebidas, é possivel
perceber que a maioria das pessoas que recorrisgacaodote era pobre, remetendo-
nos a uma realidade marcada pela dificuldade e fieletacdes econdmicas. Contudo,
os depoimentos e os relatos de jornais indicamagqurenca nas praticas de Monsenhor
Horta ndo se restringia aos grupos sociais defggiados. A crenca nas praticas de
Monsenhor Horta parece ndo se limitar a determirsiii@cédo econdmit®. Dessa
forma, além dos pobres — que, com certeza, saorimaQ pessoas socialmente e
economicamente mais privilegiadas também o proamavem momentos de
enfermidades e incertezas. Parece possivel, emtgomentar que a crenca na cura
advinda das praticas de Monsenhor Horta ndo estaslusivamente relacionada a
posicdo social de quem o procurava. Tal hipotesbayaaior respaldo se dialogarmos
com os recentes trabalhos desenvolvidos sobrecasapopulares de cura. Alguns
autores mencionam diversos casos no Brasil imper@lonial, em que curandeiros,
barbeiros-cirurgides, benzedeiros eram procuradesma quando estes ocupavam, na
sociedade, posi¢des de prestigio inferior ao dagged era ‘curado’. Esta bibliografia
tem claramente demonstrado haver uma relacdo despondéncia entre o terapeuta
popular e aquele que o procura, sendo a crencaividade de cura popular e o
compartilhamento das mesmas concepg¢des sobre deenca, muito mais importantes
e frutiferas para se pensar as relacdes que hatie eurador e enferrid. Tais
argumentos elucidam o processo historico da formédaécrenca em Monsenhor Horta.

Assim, ressaltamos, concordando com esta biblieggdie o processo de cura envolve,

29 AEAM. Correspondéncia recebida - 1889 - 1928 -Ulrg 4 - Gaveta 2 - Pasta 2 (B).

260 Baseio-me no relato do peri6di€® Cruzeiroque foi transcrito por Francisco Horta (HORTA,
FranciscoMonsenhor Horta:Esboc¢o Biografico. Sdo Jodo del Rei: Oficinas @ea&iCastelo, 1934, p.
98,99,100) em sua biografia sobre Monsenhor H&f& conseguimos encontrar este periédico nos
arquivos consultados. Dessa forma, tivemos acesstearelato somente por forma indireta através da
transcricdo feita por Francisco Horta. As corresi@ocias que ja foram aqui transcritas e os relatos
autobiograficos de Monsenhor Horta, bem como aatiaar biografica de Francisco Horta sobre
Monsenhor Horta, levam-nos a perceber que a creacggantidade de Monsenhor Horta e nas praticas
curativas do sacerdote sdo partilhadas e nao gerins classes sociais.

%1 Faco mencdo direta aos estudos promovidos porigkalios Reis Sampaio, em sua dissertacdo de
mestrado. Ver: SAMPAIO, Gabriela dos Ré\as trincheiras da cura:as diferentes medicinas no Rio
de Janeiro Imperial. Campinas, SP: Editora da UWmicaCECULT, IFCH, 2001. Ressalto também a
importancia da coletanea organizada por SidneydDbaét al. Ver: CHALHOUBet al (org.) Artes e
oficios de curar no Brasil:capitulos de histdria social. Campinas, Ed. da &mjg, 2003.
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antes de tudo, um compartilhamento de valores,casgrexpectativas e concepcoes
entre corpo, saude e doenca, entre aquele quasédase aquele que assiste. Nesse
sentido, podemos compreender como a crenca emmiledelo sujeito histérico é

formada e constantemente reafirmada.

A fim de tecer algumas pequenas consideracdesaader capitulo, parece-nos
interessante retomar a leitura de Roger Chartiehigibriador francés se dedica a
compreender “a problematica do mundo como repras@of moldado através das
séries de discursos que o apreendem e o estrutaoardyz obrigatoriamente a uma
reflexdo sobre o modo como uma figuragcéo dessepde ser apropriada pelos leitores
dos textos (ou das imagens) que ddo a ver e arpens®l.”®? Ao nos propormos
estudar a crenca em Monsenhor Horta e de Monséfdrtet em suas proprias praticas,
utilizando como fonte sua autobiografia e as suasespondéncias pessoais,
percebemos como Monsenhor Horta e, de uma manena, gparte dos mineiros
novecentistas, articulam em seus escritos umadeeldi apreendida de forma que o
sobrenatural norteia suas praticas e representataesomo argumenta Chartier em
defesa da histdria cultural, “a realidade soci@b®struida, pensada, dada ler”.

Dessa forma, analisando a autobiografia de Momsehlorta — e tentando
compreender o universo de crenca nele —, podenmosh@ um modo de discurso que
tenta apreender a realidade, criada socialmenésta ressignifica-la a partir de signos
subjetivos, a partir de representacdes e do diseuporém, neste caso, uma espécie de
‘autodiscurso’. Queremos reforcar que a apreensdeal na escrita autobiografica sera
sempre uma reapropriacdo do passado em exercicoed®ria no presente. Nesse
sentido, ndo se trata de uma apreensdo da realittlafma linear, uma vez que a
memoria atua de forma seletiva. Pensando o esauitmbiografico como um tipo de
discurso para apreender a realidade e a ela dadsen percepgdes, vemos que 0S
discursos, de acordo com Chartier, produzem egiaat@ praticas a fim de impor uma

autoridadé®

%2 CHARTIER, RogerA Histéria Cultural . op. cit. p. 19. Na introducéo deste estudo fizemma
analise a partir das perspectivas trazidas porti€éh@ara compreensdo da escrita autobiograficenare

se necessario retomarmos a leitura de Roger Qhpetia compreender melhor a formacgéo da crenca na
santidade de Monsenhor Horta.

63 Ainda de acordo com o autor, compreender a apiieais real a partir da pratica das representacdes,
“diz respeito as classificacdes, divisdes e detiglies que organizam a apreensdo do mundo como
categorias fundamentais de percepcéo e de apredag®al. Variaveis consoantes, as classes satiais
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A biografia escrita por Francisco Horta, em 193¥hre Monsenhor Horta, traz
em suas péaginas uma transcricdo de uma matériacaudnl pelo peridédicoO
Cruzeird®. Embora Francisco Horta néo tenha transcrito o aferante & matéria,
podemos perceber que se tratava de uma matérig@guékenquanto Monsenhor Horta
ainda estava vivo e se comemorava em Mariana nmisniversario do sacerdote.
Seguimos a matéria transcrita pelo biégrafo. liatita como O anniversario de um
santo sacerdote de Mariannh#&razia em suas linhas que nesta data — 20 de jnho
comemorava-se 0 aniversario de “José Silvério Herta apostolo da pobreza e
consolador da populacdo desvalida da velha ciddderisenhor Horta era também
descrito pela matéria como “a santidade personidicao verdadeiro ministro de Jesus,

0 sacerdote modelo, sabio, santo e virtuoso.”

“A0S seus peés se prostram, em extases de fé, gebaodldes e elevadas, pobres e
ricos, pretos e brancos, que de longe vém, as dzédésngas e penosas caminhadas,
para supplicar-lhe bencéos e oracdes, ora paradoerga incuravel, ora para o bom
exito de negocios, ora para a boa fructificacdaaelyccdo dos campos, ora para a
tranquilidade e harmonia entre familias que seraatesunidas.

Os objetos de devocdo, passados pelas maos, téirtudevproduzir resultados
maravilhosos.

[...]

Monsenhor Horta, com sua paciencia admiravel, @#terdiariamente, em sua
residencia, no alto do Rosério, a levas e maissledaromeiros, aos quaes abencoa,
distribue agua benta e santinhos.

E elle o oraculo de milhares de creaturas que pbssate, ou por meio de cartas ou
portadores, lhe mandam consultar e pedir conselbogualquer empresa publica ou
particular.

[...]

Os factos succedidos, as curas prodigiosas praghipela agua benta, distribuida por s.
revma. a milhares de crentes, 0s casos impressemamccorridos entre 0s possessos do

demonio e outras occurrencias notaveis verificatlaante a sua vida de sacerdote,

0s meios intelectuais, sao produzidas pelas dighesiestaveis e partilhadas, proprias do grupoeS§as
esquemas intelectuais incorporados que criam agaBggracas as quais o presente pode adquiridsgenti

0 outro torna-se inteligivel e o0 espaco a ser chbif” Ibidem, p. 17.

%4 |mportante ressaltar que ndo encontramos o peddafiginal, e temos apenas acesso a matéria de
forma indireta pela transcricéo feita por Francidoota.
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confirmam que o poder divino exerce maravilhosamesdbre monsenhor Horta,
patenteando o grdo de virtude e santidade, qu#efé&o humilde sacerdote um imitador
dos grandes santos. [.2§°

A matéria transcrita por Francisco Horta elucidaiiton dos argumentos
apresentados por nos neste capitulo. Voltemos s pElea compreender melhor o
objetivo que nos norteia: a formacédo da crenca @motde Monsenhor Horta. E
importante que tenhamos em mente que, ao trab@haos periddicos e com biografia
sobre Monsenhor Horta, estamos utilizando fonteggadas de parcialidade, paixdes,
crencas e interesses. Porém, se de um lado as feaem em sua producdo interesses
e valores inerentes a sua propria producdo, pao datdo é possivel perceber as
aspiracoes e crencas daqueles que as produziaperidico supracitado, Monsenhor
Horta € tratado como um sacerdote virtuoso, umepgde realizou seu sacerdocio
como modelo a ser seguido, como um santo. Vimodeaorrer do primeiro capitulo
gue Monsenhor Horta, amparado a espiritualidadieotio pastor, construiu um projeto
de religiosidade que, atuando junto a seu rebaohtmrnou, aos olhos deste, um
sacerdote virtuoso e, assim, gozando de prerr@gatvcredibilidade suficientemente
validas — dadas pelos fiéis e pela Igreja — podeipukar o sobrenatural para operar
curas e milagres. Constituiu-se, assim, uma crelecgue Monsenhor Horta poderia
manipular o sobrenatural. Essa crenca era reafantadia vez que o sacerdote era
procurado por algum enfermo para restabelecer-se.

Pensamos que, ao estudar a formacdo da crencaoaseihor Horta a partir
das fontes utilizadas — autobiografia, biograf@eespondéncias pessoais —, entramos
em um universo distante do nosso, embora, poucs dwioitenta anos tenham se
passado. Deparamo-nos com um universo habitadelporentos sobrenaturais que
coexistem com elementos naturais — e parece, aospama Monsenhor Horta, que eles
ndo serdo contraditorios, atuando até mesmo deafoomplementar. Ora, Monsenhor
Horta sera em toda sua vida auxiliado por médit®ésrmmentos antes de sua morte.
Ele mesmo compra remédio para distribuir aos poB@sce-nos correto afirmar que o
sacerdote marianense ndo deslegitima, necessatgmem saber médico
oficial/académico, porém, ele reinterpreta-o, aléindo a ele a primazia da cura pela

intersecdo divina. Assim, o remédio serd por eleide. Como veremos no préximo

25 HORTA, FranciscoMonsenhor Hortaop. cit. p. 98/99/100.
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capitulo, quando o cirurgido falha e ndo consegua @ dor nas pernas de Raymunda
Aleixa Goncgalves, moradora de Ressaquinha, estavespara Monsenhor Horta, em
31 de julho de 1924, dizendo que confiante “na nudémdia da Divina [Providéncia]
com a vossa bencéo ficarei completamente Ha.”

Neste universo de Monsenhor Horta, e daqueles quecuravam, os demaonios,
0S anjos, aparicbes metamorfoseadas do demonr;@gsma mando de Nossa Senhora,
podem existir, e, por isso, Monsenhor Horta retstaem sua autobiografia. Se
retomarmos Chartier, percebemos que a apreensaeatlopor Monsenhor Horta,
acontece a partir de classificacbes e divisbes uad q sobrenatural € o elemento
articulador entre Monsenhor Horta e sua apreensdcealidade. A autora Virginia
Buarque (2011) postula como hipdétese que, em seagsitos autobiogréficos,
Monsenhor Horta “recusava-se atribuir a si propmo papel magisterial (embora ele
nao descartasse o viés pedagodgico de sua escritajpi® ainda, a outorgar-se uma
condicdo de “autoria”; em seu texto, a efetiva maioda escrita e da vida, é
protagonizada por Deus, ndo pela pessoa huni&ha.”

Pretendeu-se neste capitulo analisar a crencasgumnstituiu em torno de
Monsenhor Horta, que fazia com que pessoas deeditsy lugares e diferentes grupos
sociais recorressem ao sacerdote marianense em ntosmde enfermidades e
incertezas. Entre outros exemplos que serao trath@dhno capitulo seguinte e poderia
aqui ser citados, mencionamos o de um homem quelsaluiz de Fora para encontrar
com Monsenhor Horta. Tal crenca na capacidadeicarde Monsenhor Horta, fora o
motor que fizera com que este homem de Juiz defbsse atras de Monsenhor Horta
procurar pelas curas do sacerdSteA mesma crenca também era partilhada por Dona
Maria Querina, moradora de S&o Goncalo do Bacae, @iravés de uma
correspondéncia enviada em 15 de fevereiro de 18@iitava do sacerdote uma
bencdo para curar-se das suas dores na’ferden morador de Ouro Preto, Floriano
Dias Ribeiro, em 10 de janeiro de 1923, escrev®lomasenhor Horta informando que

levara sua filha no dia seguinte para “receber ssar@antissima abencao” e pedia ao

266 AEAM, Caixa Monsenhor Horta - 1895 - 1925.

" BUARQUE, Virginia.Uma interpretacéo histérica sobre a escrita religisa autobiogréfica.Anais

do 11l Encontro Nacional do GT Histéria das Relggte das Religiosidades - ANPUH - Questdes tedrico-
metodoldgicas no estudo das religides e religiosidaln:Revista Brasileira de Histdria das Religides.
Maringa (PR) v. lll, n.9, jan/2011. Disponivel enttp://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html.

28 HORTA, José SilvéricEsboco biogréficoop. cit. p. 45.

29 AEAM, Caixa Monsenhor Horta, Correspondéncia Rietzel889-1928), Arquivo 4, Gaveta 2, Pasta
2 (B).
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sacerdote marianense que o esperasse na s’&’.casfiel, Maria Conceicédo Dias,
moradora de Villa de Nova de Lima, em 3 de jand@al917, escreveu a Monsenhor
Horta atras de uma bencao para dona Eponina ded paga si mesma. Despedia-se de
Monsenhor Horta como “um ser inutel” e desculpavgsla “amolacadd”. A crenca
nas béncaos de Monsenhor Horta como “remédio” gmudificuldades enfrentadas pelo
rebanho podia ser solicitada para outras “curas’aém do corpo e da alma. Foi atras
de conforto pelo “martyrio”, que passava em seuriméhnio, que Gerogina Ottoni
Guimaraes, moradora de Formiga, escreveu em l1dlle ge 1924 para Monsenhor
Horta "%

Se observarmos as correspondéncias utilizadasn@®rcom o objetivo de
exemplificar a crenca em Monsenhor Horta, percebeseque majoritariamente sao
datadas a partir da segunda década do século X}¥n8warmos de que Monsenhor
Horta tornou-se famulo de Dom Benévides em 187m, aproximadamente 18 anos de
idade, e tornou-se padre em 1885, com aproximadan2énanos, na segunda década
do segundo XX, ja havia se completado quase 25 gonesMonsenhor Horta se
dedicava ao seu sacerddcio e ao seu rebanho. B&atde uma crenca construida em
um processo de negociacdo com seu rebanho. Folaipamnente. Ao contrario de
Padre Cicero, na vida de Monsenhor Horta ndo évysbgserceber “um milagre inicial”
que fizera com que a crenca em torno de Monsenbialdascesse. Antes, fora através
de um projeto de religiosidade vivenciado pelo shate marianense que o santificava
frente aos fiéis que foi possivel a Monsenhor Hagtpierer e desenvolver prerrogativas
miraculosas e curativds. A crenca em Monsenhor Horta, compartilhada pétis
gue iam atras do sacerdote em busca de assispamaias dificuldades encontradas no
cotidiano, deve ser percebida dentro de uma formapercepcdo da realidade
intimamente vinculada a crenca de que o sobrernatodgria inferir no cotidiano a fim

de modifica-lo.

2’0 AEAM, Caixa Monsenhor Horta, Correspondéncia Rietzeti1889-1928), Arquivo 4, Gaveta 2, Pasta

2 (B).

2L AEAM, Caixa Monsenhor Horta, Correspondéncia Rietze(i1889-1928), Arquivo 4, Gaveta 2, Pasta

2 (B).

272 AEAM, Caixa Monsenhor Horta, Correspondéncia Rietzel889-1928), Arquivo 4, Gaveta 2, Pasta

2 (B).

23 Em Padre Cicero também acontecera assim. Ao saeargarense foi dada & prerrogativa miraculosa
e curativa por ser, aos olhos de seu rebanho, dne patuoso, um padre que também pudesse manusear
e controlar o sobrenatural. Muito embora houvessesga vida um milagre que deu inicio a crenca em
Padre Cicero.
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Foi assim que enquadrado a uma realidade soclatala por elementos
sobrenaturais, que se pode formar e reafirmar rcarem Monsenhor Horta. Como
tentamos mostrar neste capitulo, o processo deaf@wonda crenca curativa em torno do
sacerdote marianense foi constantemente reafirpadaqueles que o procuravam, de
forma que se construiu uma relacdo de simbiose aljorentava, simultaneamente, a
crenca de Monsenhor Horta em si mesmo, tal comersza do publico no sacerdote.
Dessa forma, em vida, Monsenhor Horta era tratadospfiéis e pelos eclesiasticos
como um sacerdote santo. A crenca de que Monsedbda pudesse operar o
sobrenatural, a fim de operar milagres e curas,cemstantemente reafirmada pelas
proprias concepcgfes existentes entorno da cura @doeldca que, como veremos no
préximo capitulo, eram partilhadas entre os figele sacerdote.

Ao decorrer do capitulo temos chamado a atencé pensarmos a crenca
enquanto um fato social, que surgiu em torno de ddionor Horta e precisou ser
alimentada por aqueles que o procuravam. Forameogses em Monsenhor Horta que,
ao procurar pelo sacerdote em busca de amparo gramificuldades mundanas,
reafirmavam a crenca em torno do proprio sacerdoiglanto um intermediador entre
o rebanho e Deus, a0 passo que se constituia assitnipé que envolvia curador,
doente e publico. Portanto, acreditamos que aquativa curativa desenvolvida por
Monsenhor Horta esta intimamente vinculada a stadae entendimento ddévenciar
0 seu sacerdocio o seu ato de crer — que, amparado a espiritualidacdbom pastor,

o tornava um sacerdote virtuoso com credibilidateggimidade para realizar, atraves
da mediacdo entre enfermo e Divindade, sua prédregpéutica. Foi assentado sob as
concepcdes de cura e de doencas que, vinculadaterferiéncia do sobrenatural,
Monsenhor Horta pode operar seu fazer curativoinAse capitulo trés tratara das
concepcOes sobre doenca e cura. Vemos as concepaifies cura e doenca como
representacdes sociais que serao partilhadas pantdlonsenhor Horta quanto por
aqueles que o procuram. Percebemos que a crengéoasenhor Horta € reafirmada
porque publico e o sacerdote compartiiham desspsesentacfes sociais que
constituiram parte importante do processo de crencdlonsenhor Horta. No decorrer
do século XX, as concepcdes sobre doenca e canaagsintimamente relacionadas ao
sobrenatural — tanto para o fiel, que procurava $dohor Horta, quanto para
Monsenhor Horta. Percebemos como a doenca € saphdfi pelo discurso religioso,
como intervencao do sobrenatural ao real. Dessaafan capitulo trés tenta adentrar ao

universo religioso que significava a doenca comsultado da intervencdo do
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sobrenatural no corpo — e na sociedade — causaaliificios. Pretende-se analisar as
praticas de cura de Monsenhor Horta. Destacamosocigmo e outras praticas

religiosas — como aspersdo de agua benta, oragéagad de artefatos religiosos —
destinados ao restabelecimento da salude daquedes procuravam. Percebemos pela
documentacdo pesquisada, sobretudo pelas corréspoasl passivas e ativas de
Monsenhor Horta, que sua atuacdo para o restameletm da saude do enfermo ndo
acontecia apenas com o contato privado com o eafdfm diversas correspondéncias,
encontramos o enfermo solicitando béncaos e orabli®a-se que havia uma relagcao
de expectativas de cura partilhadas entre saceelaeu publico. Ambos, padre e
populacao, partiihavam das mesmas concepc¢des @@ doenca e, por iSso, recorriam
um aooutro. A acao do primeiro precisa do segundo peisdig e a crencga precisa do

segundo para ser alimentada.
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Capitulo 3
Concepcdes sobre cura e doenca
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No decorrer deste texto, estamos atentando pam@cesso terapéutico praticado
por Monsenhor Horta, sacerdote marianense gue, comos no capitulo anterior,
ganhou da sociedade mineira, em vida, o tituloaéos O capitulo anterior procurou
desenvolver-se a partir da formacdo da crenca emséfior Horta. Assim, este
capitulo pretende analisar as concepc¢des de algadeenca que cercavam Monsenhor
Horta e aqueles fiéis que o procuravam. Como jadssaltado em outros momentos,
um denominador comum entre as concepg¢des sobra & @doenca era estabelecido
entre o sacerdote e o fiel. Assim, pretendemosisanaheste capitulo tanto as
concepcOes de cura e doencga, e as praticas csrdgvislonsenhor Horta, bem como o
didlogo que se estabelecia entre Igreja e outrasafocurativas. Suas praticas curativas,
bem como as concepg¢des em torno delas envolvende/daenca, inserem-se na longa
duracdo, sofrendo alteracbes no tempo. Dessa faromaecar este capitulo com um
rapido esboco sobre as praticas curativas tormaaEssario.

De um modo geral, a bibliografia mais recéfftefirma que as artes de curar no
Brasil formaram-se, apesar das peculiaridades de ggido, a partir do encontro de
culturas indigenas, africanas e portuguesas. Del@@mm o historiador Luiz Otavio
Ferreira, a pratica curativa realizada no cotididaocol6nia contava com a mistura
dessas tradi¢cbes, porém, com minima participac&icen@uropéia. Nas palavras do
historiador,

As bases socioculturais da medicina colonial fofamadas pela
convivéncia e combinacdo de trés tradicbes cutudistintas —
indigena, africana e européia —, com inexpressasticjpacdo dos
profissionais de formacdo académica. Na verdademedlicina
praticada no dia-a-dia da Colbnia esteve quase reemmargo de
curandeiros, feiticeiros, raizeiros, benzedoresdrgsm barbeiros,
parteiras, sangradores, boticarios e cirurgifes.

O tréafico atlantico de escravos gerou um enordmesito de saberes, costumes e
crencas. Uma constante troca de fauna e flora rs&tittou no Brasil. Este transito de

saberes e culturas é acentuado na analise deAladéda. De acordo com a autora, “A

2 Diferentes autores tém dedicado seus estudosa dertema. Entre outros, ressalto a importanaa do
trabalhos produzidos por CHALHOUBL al (org.) Artes e oficios de curar no Brasil capitulos de
historia social. Campinas, Editora da Unicamp; SAWP, Gabriela dos ReidNas trincheiras da cura

as diferentes medicinas no Rio de Janeiro Impe2mipinas, SP: Editora da Unicamp, CECULT, IFCH,
2001; FIGUEREDO, Betania Goncalvésarte de curar: cirurgides, médicos, boticarios e curandeiros
no século XIX em Minas Gerais; ALMEIDA, Carla Beiem Starling deMedicina Mestica: saberes e
praticas curativas nas minas setecentistas. Sdo: Paunablume, 2010.

> FERREIRA, Luiz OtavioCiéncia médica e medicina popular nas paginas do®gdicos cientificos
(1830-1840).p. 101. In, CHALHOUBEet al (org.) Artes e oficios de curar no Brasil capitulos de
histéria social. Campinas, Editora da Unicamp, 2003
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chegada de escravos originarios das terras afdcan&uropa e posteriormente a
América Portuguesa contribuiu para que seus sakecesncas se disseminassem por
essas terras, alcancando toda a gente num proo@s$ouo, dindmico e reciproco de
assimilacbes e resisténcias, de aceitacbes e secuda flexibilizacbes e
acomodactes®®.

Foi através de apropriacdes, resisténcias e regms que se formaram as
praticas curativas brasileiras. De acordo com arauCarla Almeida, a medicina
praticada no Brasil, colonial e imperial, poderg sonceituada como unmaedicina
mestica fruto do encontro de trés distintas culturasi{jeda, europeia e africana), que,
embora de uma forma desigual, formou e constituicaciter geral das praticas
curativas praticadas no cotidiano brasileiro e mineCom o advento do Império,
poucas coisas haviam de fato se transformado,tsdbreno que tange as praticas e aos
agentes dos oficios de curar. A atividade curatiMatinuava a ser praticada no geral
pelos curandeiros populares, bezendeiros, raizelasbeiros, cirurgido-barbeiros,
padres, curiosos, boticarios que, além de conta@m um numero muito maior de
agentes do que os meédicos com formacédo académozayagn ainda de maior crédito
frente a populacdo. Talvez por serem oriundos dasmas camadas sociais, estes
agentes terapéuticos populares compartilhavam dssnas expectativas e anseios
sobre saude e doenca com o enfermo, fazendo comumaecorrespondéncia de
concepcdo e crenca se formasse entre curador deddemire outros autores, a
historiadora Tania Pimenta tem demonstrado coma essrespondéncia entre 0s
terapeutas populares e a populacdo, ndo so jastifigrande sucesso dos terapeutas
populares frente a classe médica académica, camtméta demonstra a dificuldade em
coibir as suas praticas populares, consideradgaisiex partir do final da década de
1820, com o fim da Fisicatura-mor, e inicio da décde 1830, com a lei que criava e
regulava as faculdades de medicina no Rio de dae@m Salvadéf’.

Com o fim da Fisicatura-mor, a regulamentacéo atasdades terapéuticas

deveria ser realizada pelas camaras municipaismAfss até 1850, quando a Junta de

2’ ALMEIDA, Carla Berenice Starling deMedicina Mestica saberes e praticas curativas nas minas
setecentistas. S8o Paulo: Annablume, 2010, 72.

2" Em 1808, foi criada a Fisicatura-mor, que tinh&reesuas funcdes ordenar a concesséo de licencas
para a realizacdo da atividade médica. O 6rgdorepmsentou um sucesso do ponto de vista da
fiscalizacdo, pois muitos foram os terapeutas @owpsl que continuaram a exercer seus oficios as
margens da lei. Porém, com a criacao da Fisicaora-as categorias de sangrador e curandeiro foram
reconhecidas, fazendo parte do universo de atigglddgitimas relacionadas as artes terapéuticas.
PIMENTA, Tania Salgadolransformacdes no exercicio das artes de curarioodR Janeiro durante a
primeira metade do Oitocentadistéria, Ciéncias, Salde: Manguinhos. Volumephl: 67-92. 2004.
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Higiene foi criada, passando a se chamar Juntaalatdg Higiene Publica em 1851.
Org&o composto por médicos e instalado na Cortelenava as acdes de satde publica
em todo o Império, embora suas determinacdes méssém muito alcance, sobretudo

nas provincias.

Para cumprir essas tarefas, a Junta contaria c@aussdelegados, as
autoridades judiciarias e policiais e os fiscaisCdamara Municipal.
Contudo, a forma como deveria funcionar s6 foi lHatda pelo
regulamento de setembro de 1851, a partir do gassqu a ser
denominada Junta Central de Higiene Publica. Desgio, algumas
funcdes, antes da alcada da Inspecdo de Saudertdy @anuitas
outras, incluidas entre as responsabilidades dami@& Municipais,
foram centralizadas na Junta, que coordenava, pitalcdo Império,
as comissfBes provinciais. Além de constituir umapaesta as
necessidades do momento, a mudanca estava em aconuoo
processo de centralizag&o iniciado na década de*1%84

Em todo periodo imperial, as epidemias foram @mies na provincia mineira.
De acordo com a historiadora Anny J.Torres Silveas doengas contagiosas, bem
como as epidemias, percorreram o século XIX, maaa@nesenca no territdrio mineiro.

Assim,

As doengas contagiosas foram presenga constanterras mineiras
durante todo o periodo provincial. Malaria, diasgisifilis, morféia,

hepatite, pneumonia, coqueluche, tuberculose, laarioatapora,

sarampo e uma ampla gama de febres — tiféide steirg@rmitentes,

perniciosas, inflamatérias, intestinais - sdo feetg€mente

assinaladas pelas autoridades. A intensidade empactos dessas
moléstias variavam enormemente: algumas vezesempagam-se de
forma branda, fazendo poucas vitimas; em outrasn eistas como
verdadeiro flagelo, enfermando significativo nime&® pessoas e
matando varias del3¥

Porém, ressalta a autora que entre as epidemiasimanfoi mais constante no
estado do que a variola e a cOlera. A autora denmaomse entre os anos de 1837-1889,
casos de infeccdo por variola foram registradosalarente na provincia mineira.

Porém, foram entre os anos de 1873-1875 que aevatecas manifestacdes mais

2’8 Ipidem, p. 88/89.
29 SILVEIRA, Anny Jackeline Torre€pidemias, estado e sociedatidinas Gerais na segunda metade
do século XIX. Dynamis, 2011. p. 43/44.

110



virulentas, resultando em Ouro Preto um total d@ inBectados e 204 mortos e, em
Mariana, 537 infectados e 161 mort8s.

Com a atuacdo mais circunscrita a Corte, a Juatar& de Higiene néo foi
capaz de articular acdes diretas contra as epiderainantes nas provincias, sendo
criado, assim, o Cargo de Provedor de Saude Pull@li@bia ao Provedor de Saude
Publica a acdo de fiscalizar as causas, bem corevaggeutas, sendo que em 1857 teve
o cargo transformado em Inspector de Saude PuBliway Silveira destaca a atuacéo
do Inspetor de Saude Publica, que tinha entre ofrazdes, identificar as origens da

epidemia. De acordo com a autora,

A Junta de Higiene Publica, criada em 1850 — arpdet1851, Junta
Central de Higiene Publica — apontada por alguhsd&sos como
medida centralizadora no ambito da salde, tinha atwacao
praticamente circunscrita a Corte. Nas provincfas, criado no
mesmo periodo o cargo de Provedor de Saude Publicem
dezembro de 1857, Inspetor de Saulude Publica— queride
empenhar-se na investigacdo das causas da indaldridas
localidades, observar o curso das moléstias reieaatempregar toda
a vigilancia sobre qualquer tema relacionado aesdadpopulagédo —
como a fiscalizacdo do exercicio da medicina, Bdbs e
droguistas—, ou o0 regulamento dos cemitérios. Emte, a
existéncia dessa legislacdo e de érgdos e cargomema esfera da
administracdo publica ndo permitem pressupor urativafatuacao
das diferentes instancias de poder no cumprimeatieidou de suas
atribuicdes. Considerando-se as informagfes dfidmiantadas para
Minas Gerais sobre esse periodo, € possivel afigmamem as leis
nem as autoridades tinham a abrangéncia, a efigiéna articulacédo
necessarias para a solu¢do dos problemas de sagde, a propria
percepgcdo sobre esses problemas e suas solugbebasamte
estreita’®

Os recursos destinados pelo governo imperial eganalmente aguém do
necessario. Uma logica de politica publica, difexeda nossa atual, norteava as
politicas imperiais referentes a saude, sendo sfaeega vista como um bem privado e,
muitas vezes, fruto da caridade e da acdo filamm@mopsso ndo significa que o Estado
nao intervisse na assisténcia a saude, mas sucizapdo através de direcionamentos

ou subvencdes ocorria, em geral, através de iitgtits privada#€? A historiografia

280 De acordo ainda com a autora Anny Silveira, “ens&’1 municipios que integravam a provincia de
Minas Gerais naquele periodo, cerca de 31 infornaaapresenca de variola ao Inspector de Saude
Provincial.” Ibidem, p 47.

81 |pidem, p. 52/53.

22 ver SANGLARD, Gisele et al. Filantropos da nacéociedade, salde e assisténcia no Brasil e em
Portugal. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015.
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sobre saude publica no Brasil tem, contudo, apontag uma ampla participacado do
Estado na agenda de saude publica aconteceu gremhiel apds a instalagdo da
Primeira Republica, sobretudo, depois dos ano9QH&%*.

Como vimos, as a¢des do governo imperial se laitamais a Corte do que as
provincias, e tinham um carater mais efetivo em smios de epidemia. Para a
populacdo em seu cotidiano havia um enorme lequegedetes terapéuticos e praticas
curativas — distintas ou ndo — para atenuar omsefrio alheid®* Entre os diversos
agentes envolvidos nos oficios da cura no séculg ¥$colhemos as curas catdlicas
praticadas por Monsenhor Horta. Assim, no decateste capitulo, analisaremos as
praticas curativas de Monsenhor, que faziam parteniverso mais amplo das artes de
curar, porém, distinguiam-se das demais, pelo foHorta atuar num espaco
autorizado e legitimado pela Igreja Catolica. Per miembro do clero marianense,
certamente Monsenhor Horta gozava de um espacibegiado para sua atuacao, de
forma que, ao contrario de outros terapeutas quecamam a presenca da Divina
Providéncia para auxilia-los na cura, Monsenhortdd@rdo sofreu nenhum tipo de
repressao pela Igreja Catélica ou pelo Est&ti6omo veremos no decorrer do capitulo,
a afirmacao do sobrenatural como agente curadoggeunte provocador de alguma
doenca, € processo caro a Igreja Catdlica. E jest@nao afirmar que a doenca tem
uma causa sobrenatural — e a cura da alma sedagsadeio para a cura do corpo, pois a
doenca é na alma —, que a Igreja Catolica garanita atuacdo frente as praticas
curativas médicas e cientificd.Nesse sentido, o sobrenatural — tanto Deus quanto
demodnio — eram responsaveis por doencas e curageyencdo do sobrenatural no
cotidiano terrestre era assim reafirmada peladg@gtolica no discurso — quando em
seus jornais travava verdadeiros debates com agge a negavam — e na pratica —

quando Monsenhor Horta curava um enfermo atravéstelanediacdo entre sacerdote

283 HOCHMAN, Gilberto.A Era do Saneamentas bases da politica de satde publica no Brasil. S&
Paulo: Hucitec/Ampocs, 1998

84 N&o estamos argumentando que 0s agentes curptipotares existiam devido a falta de uma politica
abrangente nacional. Acreditamos antes que estesnséituem devido a um amplo processo historico,
resultado do encontro de trés matrizes culturantis que, por sua vez, gerou distintas compdesns
acerca de doenca e salde, bem como distintasgsréticativas. O sucesso dos terapeutas populares se
explica devido ao compartilhamento de concepg¢dies ercurador e enfermo.

285 E possivel afirmar isso dentro dorpusdocumental utilizado nesta pesquisa.

86 Este argumento é inspirado a partir de minharteitla obra da autora Paula Montero. Em seu livro
intitulado “ Da Doenca a DesordemA magia na umbanda”, a autora demonstra queotatepcdo de
cura da alma é uma caracteristica da cura umbandishbora trate de um tema diverso do nosso,
acredito ser possivel tracar importantes paraletos o trabalho da autora. No decorrer do capitulo,
voltaremos a este tema.
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e Divina Providéncia. A possibilidade da cura dasaéra a primazia de todo tratamento
catolico.

Aqui, torna-se importante acentuar a diferencaexiste entre religido e magia.
Embora, Keith Thomas demonstre que, no século A\diferenca entre cristianismo e
magia era quase inexistente, sobretudo para asiagjsno século XIX e inicio do
século XX, o cristianismo ja havia se diferenciadd. diferenga acontecia
principalmente pela legitimidade que o sacerdastaw tinha frente ao seu concorrente
curandeiro popular. Seria, assim, errado afirmarldonsenhor Horta € um curandeiro
popular. Contando com a legitimidade catélica paxarcer suas praticas curativas,
Monsenhor Horta, ao contrario do curandeiro, n&ondica para si 0 mérito da cura do
enfermo. Para Monsenhor Horta, sua atuacdo aodepeecura do enfermo, € uma
intermediacao entre o fiel e Deus. Como veremos fwoprio Monsenhor Horta quem
escreveu, em sua autobiografia, um agradecimeniews por ter feito dele, um
instrumento para com as almas.

Entre rezas, bencgles, aspersdo de agua bentaoisexs, Monsenhor Horta
praticou seus oficios curativos com todos aqueles q procuraram. Em sua
autobiografia, Monsenhor Horta mencionou, pelo rsero intervencdo curativa em
quinze enfermos que o procuraram, além de alguimesocasos em que o enfermo era
um possesso e 0 sacerdote praticou do exorcismaaped-lo. A cura, podia acontecer a
distancia, caso fosse impossivel por algum motivenfermo ir de encontro ao
sacerdote. Assim, alguns enfermos enviavam comel§peias ao sacerdote para que

orasse em prol de sua melhora. Como segue a timkas®’.

Enfermidades curadas por Monsenhor Horta

Enfermidade Identificacdo do doente Pratica Local
curativa
1° | Louco Homem - Manuel Exorcismo | Barbacena
2° | Nao descreve Mulher Exorcismo |Mariana
3° Nao descreve Homem - Portugués Exorcismo Mariana

%7 0s dados e os termos utilizados foram mantidadedo com a autobiografia de Monsenhor Horta.
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4° | Moléstia +eridas Homem - Jodo Cris6stomo Lavou com | 'Mariana
nas pernas agua a ferida de
e usou
antissépticos,
creolina, etc. e
mercurio
5° | Feridas Moco Lavar com  Mariana
agua, bencao e
tocar a
medalhinha de
Nossa Senhora
benzida por
Monsenhor
Horta nas
feridas.
6° Na&o descreve Pobre Bencao Distrito e
municipio
de Piranga
7° Chaga viva Homem Benzeu a aguArraial de
para lavar as | Pirapetinga
chagas
8° Paralisia no bragétiomem Bencéo Praca do
mercado de
Pirapetinga
9° Brago entrevado Pobre velho italiano Bencaa e fePassagem de
umacruz no  Mariana
braco do
entrevado.
10° Cego Homem Bencao Morro do
Galego
11° Cego Homem Bencéo Santa Cruz do
Escalvado
12° Cego Homem Bencao Caratinga
13° Duas cegas Duas meninas Bencéo Caratinga
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14° Duas mudas e Duas mulheres Bencdo e 4gua Mariana
surdas

15° Nao descreve Mulher viGva Exorcismo Mariana

Fonte: autobiografia de Monsenhor Horta.

Cura e doencas

Os estudos sobre a histéria da salude e das do@mgatemonstrado como 0s
significados dados a um determinado quadro “cliné@m resultados das mais diversas
compreensdes culturais. Ou seja, sem negar a moist@atural das doencas, tais
pesquisas tém ressaltado que manifestacfes nagardiam diferentes significados em
momentos diferentes do tempo e do esPic®essa forma, a doenca ultrapassa 0s
limites naturais e ganha enquadramentos sociaisimAgomo as doencas, as
possibilidades de cura estdo também vinculadagrapa e ao espaco e, sobretudo, a
concepcéao de doenca. Ou seja, cada modo de peecebenca, também resulta numa
percepcdo de sua cura. A historiadora Betania Feglee chama atencdo para esse
processo:

Os processos de cura evidenciam sempre uma redetéo aqueles
gue se encontram doentes e aquele ou aquelestgue&im no doente,
inicialmente pela observacdo e elaboracdo do diigod e
posteriormente pela indicacdo de algum procedimeritietivando
curar ou amenizar os problemas/ sintomas apresentdd palavra
cura, etimologicamente, significa preocupacgédo,csolie, interesse
por alguém ou por alg8’

Nas terras mineiras do século XIX, diferentes epgdes acerca da saude e da
doenca coexistiam, ora de maneira pacifica, oraateeira tensional. Como tentaremos
demonstrar no decorrer do capitulo, a propria dgréptdlica mantinha relacdes

“%De acordo com Betania Figueiredo, “Cada periodadfii® cria/constréi as condicdes para a
compreensdo de suas doencas tanto pelas condi@iesam, como tipo de alimentacdo e habitos
higiénicos, como também pelas condutas moraisigiaghs.” FIGUEREDO, Betania Gongalvésarte

de curar:cirurgides, médicos, boticarios e curandeiros mulséXIX em Minas Gerais. Rio de Janeiro,

Vicio de Leitura, 2002.

% |bidem, 95.
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diferentes com os diversos saberes curativos. Remmo, em relacdo a medicina
académica — que durante o século XIX e inicio dg d€¥tava conquistar o monopalio
sobre as atividades curativas — é possivel peraplea Igreja Catdlica mantinha um
discurso pautado por interesses diferentes — areoo@ntes, ora complementares, ora
justapostas e, as vezes, até mesmo excludentesntEamos nas documentacdes
pesquisadas, posicdes eclesiasticas distintas sobrenduta meédica. A titulo de
exemplo, em determinados periddicos sdo anunciatagrincipais descobertas
cientificas do século, como as descobertas de’Rbefas necessidades das medidas de
higiene para a prevencdo de moléstias e epidéthi®prém, é possivel perceber que
esses saberes e praticas s&0 justapostos & primaziea diving?

Se comparado as demais terapias populares, comarandeirismo e 0
espiritismo, por exemplo, a posicao eclesiastinaanime em afirmar que haveria ali a
acdo do deménio, supersticdo e a nfdgiaO discurso é sutil. Em relacdo ao
espiritismo, a possibilidade de cura é afirmada piécurso eclesiastico. Porém, o
sujeito é curado através das forcas diabdlicas,u® jpgode leva-lo, entre outras
consequéncias, a perda material, a loucura ouseg&&0.

As pessoas dos oitocentos mineiro concebiam acdods diferentes maneiras
em seu cotidiano e, assim, também existiam disp@idiversas maneiras de se
trataf®. Técnicas e terapeutas forneciam, ao longo ddes&dX, um saber cada vez
mais diferenciado e diversificado. Porém, para Ilvesoos males temporais que

acometiam os individuos do século XIX, havia a ibdg$ade, em geral, de recorrerem

29 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vigoso, Anno Vladvianna, domingo 14 de maio de 1899, n°9.
Matéria intitulada As doencas nos paizes tropicaes

291 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vigoso, Anno Vlavianna, domingo 19 de novembro de 1899,
n°32. Matéria intitulada coni@\ peste - sua origem - prophilaxia e tractamentsymptomas”

292 5obre a justaposicdo da higiene ao saber curdtivtgreja Catélica: AEAM, Arm. 8, prat.: 3, 12
relacdo, ano 1902, assunto: Epidemia, Autor: Dz LSilva Brito; AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: O
Vigoso, ano Il, n.° 20, ano 1894; AEAM, Fundo: Josn Titulo: Boletim Ecclesiastico, Ano XVII,
Marianna, Fev.Marco de 1919, n°2 e 3, pag.: 63-67

293 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vicoso, Marianrdomingo 20 de marco de 1898, n°4; AEAM,
Fundo: Jornais. Titulo: D. Vigoso, Marianna, domiryde abril de 1898, n°5. AEAM, Fundo: Jornais.
Titulo: D. Vicoso, Marianna, domingo 17 de abril 8898, n°® 7; AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D.
Vicoso, Anno V, Marianna, domingo 24 de abril d®88n°8. AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vigoso,
Marianna, Anno V, domingo 8 de abril de 1898, n°AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vigoso,
Marianna, Anno V, domingo 19 de junho de 1898, nAEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim
Ecclesiastico, Anno XIV, Marianna, Janeiro de 1925, pag.: 9/10/11; AEAM, Fundo: Jornais, Titulo:
Boletim Ecclesiastico, Anno XXXI, Mariana, Nov. &R de 1936, n° 11/12, pag.: 237.

2% parece-nos impossivel tratar o século XIX coma Wsaransformacdes politicas, econdmicas, sociais
e cientificas que o século passou, deixaram, emstaed niveis sociais, marcas. As descobertas da
assepsia e da existéncia de microrganismos tramafam o saber médico e, por consequéncia, os demais
saberes terapéuticos. Embora essa transformac&abeéo médico ndo seja sinbnimo de sua hegemonia,
uma vez que essa se deu — porém, com resistésatedhais saberes curativos —, sdo significativas a
transformacg®es nas praticas curativas terapéuticas.
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a varias formas de se curar, ndo vendo nisso neriprohlema”. Assim, mesmo que
proibido pelo discurso eclesiastico, os fiéis n&ixalam de procurar o curandeiro
quando necessario, bem como o espiritismo, o mélicMonsenhor Hortd. Desse
modo, entre diversas curas e formas diferenciagl@ntndimento do corpo, formaram-
se diversos saberes possiveis de serem percopefioenfermo a fim de se curar. Ou
seja, o enfermo procurava, entre as distintasgaitturativas disponiveis — ainda que
contraditérias entre si —, um meio de restabelseede curar-se, pautado por questdes
temporais e mundanas mais emergenciais do queeasupacdes da salvacdo pos-
morte. Para Betania Figueiredo, esse movimento rderrao foi caracteristica das

Minas oitocentista e novecentista. Nas palavraautiara:

Ha, no tratar com a saude, no mundo mineiro do IGExX,
procedimentos que perpassavam por técnicas varadastas vezes
contraditérias entre si, que vao desde a préaticketi@edura e reza,
chas, banhos e remédios caseiros como também ksretdborados a
partir de pesquisas, preparados de farmaciasyémefio cirurgica,
indicagdo de repouso ou movimento e assim por @liardda esta
diversidade de préticas estdo apoiadas em detatosina
conhecimentos/entendimentos do corpo, da nocdoodacd e da
saude; da relacdo entre o paciente e aquele qudmeavalia o seu
estadd®

Doengas de Deus

O melhor remédio para todo o género de males

neste mundo, é recorrer & orac#o.

Alguns outros estudos referentes a percepcdo tidiacm pelos mineiros

setecentistas e oitocentistas tém também ressaltathbvater magico que abrangia a

2% Em correspondéncia enviada por Monsenhor Horta @ar. B. G. da Silva datada de 21 de marco de
1932, o sacerdote escrevia que, “lamento muitoogoem amigo esteja sendo iludido pelo mau espirito,
gue é o demdnio, pela pratica do espiritismo.” HBRJosé SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros
escritos, compilados por Francisco Hortap. cit. p. 21..

2% FIGUEREDO, Betania Gongalves.arte de curarop. cit. p. 45

27 BLUTEAU, RaphaelVocabulario Portuguez e Latind716. V. 5, Tomo |, pag.: 26IN.: ABREU,
Jean Luiz NeveD Imaginario do milagre e a religiosidade populamn estudo sobre a prética votiva
nas Minas do século XVIII. Dissertacdo de Mestrddiuiyersidade Federal de Minas Gerais — Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanas, Belo Horizont@12(.: 145.
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vivéncia nas terras mineiras. Em sua dissertachstariador Ramon Fernandes Grossi
chama a atencdo para as concepc¢fes de um sobeératidlico que permeava as
relacbes sociais e a forma como o homem das Mirnagilava seu cotidiano. A

sociedade mineira estruturou-se assim a partir ddondo sobrenatural. Assim, de

acordo com o historiador,

Os homens e mulheres da terra do ouro interpretavesalidade que
0s cercava utilizando instrumentos retirados, prenmplo, do
imaginario sobrenatural catdlico e, a partir daireditava-se que
forcas divinas e malignas habitavam entre os fiéssalos de Sua
Majestade, infiltrando-se no desenrolar das ocoi@aéncotidianas e
nas relacdes entre 0 homem e o0 meio natural. Assitdo, o temor
advindo do sobrenatural era projetado sobre os limenfentre
autoridades régias e colonos, entre escravos erssnlentre a Igreja
e 0 rebanho de Cristo, de modo que se apresentav@&enario
historico cuja compreensdo passava pelas tramaslasrdpelo
meda?®®

A crenga em torno do sobrenatural, tanto comoathusde doengas e como
formas de terapéuticas, pode ser percebida em Miesgis, durante todo o século
XVIII e XIX. A legitimidade dada pela Igreja a maniacdo do sobrenatural como
causador de doencas ou de curas dependia exclesitewe quem a proferisse. Havia,
assim, uma constante tentativa da Igreja CatoOlimacentrolar quem podia e tinha
autorizacdo para exercer as praticas curativasmilegie um leigo procedesse a curas
em nome da Divina Providéncia, caso ele ndo olstevasautorizacdo eclesiastica para
tal atividade, teria sua pratica considerada #fitit podendo até mesmo ser multado
com uma pena em dinheiro e excomung#ido.

Em sua tese de doutorado, o historiador Andréubiiog® demonstra como
estava diluida em Minas Gerais, durante o séculdlX® crenca de que as forgas

sobrenaturais podiam ser manipuladas a fim de canakficios e beneficios. Para o

2% GROSSI, Ramon Fernande®. Medo na Capitania do Ouro.RelacBes de poder egiindaio
sobrenatural no Século XVI2002, (Dissertacdo) Mestrado — Universidade Fedirdllinas Gerais —
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas — PragoinPds-Graduacdo em Histéria. 162 pg. p. 8.

299 Ver os trabalhos de ALMEIDA, Carla Berenice Staglide.Medicina Mestica saberes e praticas
curativas nas minas setecentistas. Sao Paulo: AMmeap2010. RIBEIRO, Marcia Moisé8. Ciéncia
dos tropicos: a arte médica no Brasil do século IKV$&o Paulo, HUCITEC, 1997. GROSSI, Ramon
FernandesO Medo na Capitania do Ouro.Relac¢des de poder giind@io sobrenatural no Século XVII.
2002, (Dissertacdo) Mestrado - Universidade Fedkrdflinas Gerais - Faculdade de Filosofia e Ci@&ncia
Humanas - Programa de Pds-Graduacdo em Histé@ad.6

30 v/oltaremos a este tema ao decorrer da dissertacéo.

1 NOGUEIRA, André Luis LimaEntre cirurgides, tambores e ervas: calunduzeiresi@dores ilegais
em acao nas Minas Gerais (século XVIR)o de Janeiro: s.n, - 2013. Tese (doutorado erndihsdas
Ciéncias e da Saude) — Fundacao Oswaldo Cruz.@=asaldo Cruz.
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historiador, “balizados por outras percepcbes dpace dos males que os afetava, a
associacdo das doencas com o universo da religd® reagia era bastante comum
também para os individuos que viveriam nas minasédalo XVIII".*%? Dessa forma,
muito mais que s6 um significado abstrato, o feit&z 0 sobrenatural ganhavam
materializacdes concretizadas em doencas, atrasaosdd, anti-feiticos, etc. Assim,
para o cotidiano mineiro setecentista, os feitea@ssobrenatural sdo perceptiveis como
doenca/cura, gerando até mesmo sintomas. Ou, nasrgsa do historiador, “a
percepcdo do feitico como doenca e sintomatoldgrap nas dendncias extraidas dos
aparelhos persecutorios da Igreja como das pags@agas por cirurgibes e médicos,
ndo se limitava apenas a afirmacéo de sua exiat&fciAssim, o feitico, quando
manipulado por alguém a fim de causar maleficiositeem, podia causar doencas do
corpo e da alma. “Tais sintomas [de feitico] vamimvdas perturbacées mentais, como
ficarem ‘furiozos e loucos’ até a morte stbifa”

Pratica recorrente do século XVIII e XIX, @&x-votostambém indicam a
concepcao de saude para aqueles homens vinculadiesfaréncia do sobrenatural no
processo curativo. Geralmente feita a mando dormofequando uma graca era
recebida, a pratica votiva foi muito difundida n@vincia mineira. Argumenta Jean
Luiz Neves Abreu que o0s ex-votos representam untde forivilegiada para
compreensdo das praticas populares em torno do,ctepdoenca e da cdta Para o
autor, as praticas votivas encontraram terrenal fiéot Brasil, e mais ainda, “[...]
amalgamando-se as demais manifestacdes religioaas pdpulacdes que aqui
viviam”3°®. As praticas votivas revelam, de acordo com orautna preocupac&o para a
vida terrestre, uma preocupacdo para a cura dm,cogntrario ao asceticismo cristao
gque se preocupava com a morte e prezava o desapegwpo. Ainda para o autor, €
possivel afirmar que em Minas Gerais desenvolveursa cultura que colocava os
enfrentamentos aos males terrenos em plano cantaridiscurso religioso, sendo o
segundo constantemente ultrapassado pelas necdessa@aprimeiro.

As tdbuas votivas sdao em geral encomendadas artifiteaque a fazia de

acordo com o desejo do contratante. €svotos,feitos para pagarem promessas,

392 |bidem, p. 62,

393 Ibidem, p. 67.

394 Ibidem, p. 68.

3°ABREU, Jean Luiz Neve® imaginario do milagre e a religiosidade popularum estudo sobre a
préatica votiva nas Minas do século XVIIl. (Disseéta de Mestrado). Universidade Federal de Minas
Gerais — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humdwels,Horizonte, 2001, pag.: 11.

3% Ibidem, p. 39.
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embora ndo existisse um modelo a ser seguido,s&peryam “0 enfermo em uma
cama, em uma das extremidades os santos, geralwisivieis em nuvens, e algumas
tinham como figuras obrigatoria a familia ou a espntacdo de autoridades religiosas

ou médicos®’

. A presenca do padre ou do médico servia paraltasss tentativas
curativas realizadas para que o enfermo melhorasBerém, a cura néo viera e teria
de ser realizada pelo santo que interveio em sear,faaum processo de cura
sobrenatural. Para o enfermo, a Unica expectativa llge sobrava era a intersecéo
celestial. Caso obtivesse a cura, 0 enfermo rgaataena nosx-votos.

De acordo com a autora Julita Scarano, o ex-v@silbiro representava a ideia
de que Deus estava disposto a curar o enfermoreaabaduas vertentes: a do pedido e
a da resposta favoravel. A autora ressalta, assate principio: “o principio e o
fundamento do ex-voto cristdo € o milagre, a ideiajue Deus esta disposto a ouvir e
responder ao pedido dos fiéis, daqueles que cf&&mssim, oex-vototornava visivel
o milagre, dando a cura sobrenatural uma dimenséoretizada. Jean Abreu chama
atencdo para esse processo ressaltando que gs..Jabuas votivas a visibilidade do
milagre era evidenciada pela representacdo do,sgu&indicava a intervencdo do
sobrenatural no mundo terreno. A imagem votiva egas assim materializar uma
experiéncia abstrata tornando visivel o milaje'Dessa forma, além de ressaltar a
crenca na cura da doenca pela intervencdo dosssaatolicos, as tabuas votivas
demonstram uma concepcao de corpo diferente dardsoficial catdlico, embora

reafirmasse a crenca de que a cura poderia secideraso houvesse a intervencao

%97 |bidem, p.33.

%8 para a autora Julita Scarano, “a presenca do métiic varios ex-votos pintados, tanto no século
XVl como no XIX, ndo significa que a confianga medicina fosse plena e considerada suficiente para
bem resolver os problemas. Ha ambigiidade nos iphadr pintados, pois tal presenca parece significar
que foi a protecdo do santo a quem se dirigiu toapee guiou 0 médico que atendeu o paciente. Ebcom
dizer que sem esse empurrdo do Alto ndo haverghilidade de cura; os meios cientificos terianogal
mas eram relativos.” SCARANO, Juliteé e Milagre Ex-votos pintados em madeira: séculos XVl e
XIX. Séo Paulo: Editora da Universidade de Sao &®a2004. A autora ainda tece outras informacdes
acerca da iconografia das tabuas votivas. A raspei eclesiasticos pintados junto ao enfermof@au
considera pequeno o numero de tabuas que os metrd@monstrando que o pedido realizado pelo
enfermo néo necessitava de uma intermediacio saterdote e divindade (Ibidem, p. 99). E, ainda
acerca da representacdo dos médicos nas tabuaasyatiuitas dessas tabuas davam a entender a
supremacia da cura sobrenatural sobre os meioxosedirgumenta a autora, que “muitos quadrinhos
timbram em desvalorizar os médicos e outros piofisss da cura, ao mostrar, ou terem eles sido
incapazes de trazer sadde, ou ao assinalar qua fmmados pela promessa feita pelo enfermo ou por
alguém ligado a ele. Paradoxalmente, isso mosgalgujualquer modo, se acreditou na ciéncia, uma ve
que ela participou ou comandou o tratamento. Odpedd santo foi concomitante ao apelo aos meios
cientificos ou foi acionado quando se julgou nefméssque o Céu guiasse a mao dos facultativos.”
(Ibidem, p.100).

%9 Ibidem, p. 35.

310 ABREU, Jean Luiz Neve® imaginario do milagre e a religiosidade populap. cit. p. 55.
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celestial. Portanto, era um culto ao corpo curaa® a&p tabuas votivas retratavam; os
ex-votos foram expressdes de fé que colocavam gocam primeiro lugar, uma vez
que a tdbua representava um “agradecimento” e atretacdo do milagre de cura da
doenca. Ainda de acordo com Jean Abreu, “além g@eesentarem a énfase nos
principios do corpo, 0s ex-votos revelam também umximidade com as coisas
sagradas, a crenca no milagre e no poder curabysahtos; a existéncia de uma fé que
visava atender as multiplas necessidades imediajds™*

A enfermidade fisica era percebida como maniféstalp um mal da alma, de
forma que a cura através da intervencao celestzisepreciso. A concepcao de que as
doencas fisicas tinham causas sobrenaturais e@uea da alma representava também a
cura do corpo fisico, propiciava a cura atravédgdaja Catolica. Como veremos, 0s
sacramentos — confissdo e peniténcia —, a agua, lzeimtervencao de Deus ou de anjos,
o0 exorcismo etc., fazem parte de um leque de pbdades de restabelecimento
corporal de um arsenal nitidamente catolico. Emb@m@ncepcéo de doenga, enquanto
manifestacdo do sobrenatural no corpo fosse amptendifundida nas Minas dos
séculos XVIII e XIX, tal como a crenca de que orsoltural pudesse ser manipulado
por diversos agentes — feiticeiros, curandeirodrgsaetc. —, perante o discurso catolico
oficial, representado pela€onstituices Primeiras do Arcebispado da BdHja
permitia quesomente aqueles que detinham de autorizagcdo enpiéitda Instituicdo
Catolica € que gozava de legitimidade para, assiamipular o sobrenatural. Porém,
agueles que o manipulassem sem a autorizacao @o @ddsiastico estavam fazendo-o
de uma forma ilicita perante a Instituicdo Cat¢leando cabivel de punicdo. A este
sobrenatural que fugia ao controle eclesiasticeleddéimado pelo discurso oficial
Catolico e manipulado sem a autorizacdo da Iges@n atribuidos desqualificacfes
como supersticdo, magia ou crendice popular.

Tanto Deus quanto o demoénio eram causadores dgate de curas. Ou
melhor, no caso da cura, tanto Deus quanto o dertdpoderiam intervir no processo

1 |bidem, p. 118.

%12 As ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Béhiam o primeiro cédigo canénico da Igreja
Catolica versando sobre as normas eclesiasticasaggreja na Colbnia. Publicadas pela primeiraeraz
1707, por Dom Sebastido Monteiro da Vide, As Ctuigéio Primeiras do Arcebispado da Bahia, foram
reeditadas em 1853.

313 Embora estejamos afirmando que, de acordo corsaurdio catélico, o Deménio possa participar e
intervir no processo curativo, tal como Deus, écige observar que ha entre as duas entidades
sobrenaturais enormes diferencas nesse processaisJa cura, quando realizada pelo Dembnio, sera
considerada como legitima e autorizada pela IgEajalica. Segundo o discurso eclesiastico, é attébu

a cura pela pratica do espiritismo a intervencamahéaca no processo. Ao decorrer do capitulo,
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curativo, o que, por consequéncia, levaria a malllar enfermo — ainda que a cura
aconteca para cada qual a seu modo. Embora ageimgées de Deus e do demdnio
causassem doencas ou curas, a legitimidade dessesgo era antagOnica. A cura
celestial, manifestada pela intervencdo de Deuslasuanjos, sera considerada pela
Igreja, dependendo que quem a mand&kieomo sendo autorizada e uma pratica
religiosa. A doenca, quando causada por Deus, reegpretada como castigo ou
punicdo, resultado da imoralidade, social ou imigl. Assim, para se curar era
necessario que o fiel se arrependesse dos seudopeattavés da confissdo e da
peniténcia. Caso fosse merecedor da cura, o fiel sga alma salva. Se a doenca
recaisse sobre a populacdo inteira, 0 processo ggraurar era a romaria. As
manifestacbes demoniacas no corpo eram consegsiéesaacdes do individuo e
poderia causar diversos sintomas levando a loupassessdes, mal-estar, brigas etc.
Veremos ao decorrer do capitulo, que, embora o diemg@ossa intervir em um
processo curativo, sobretudo, através da praticasgaoitismo, a cura, quando assim
realizada, era considerada proibida pela Igrejalicat

Em 1902, mais precisamente em 10 de Abril, o BidpoOlinda, D. Luiz
Raymundo da Silva Britto, publicou uma carta padtdmandando fazer preces
publicas para extincdo da epidemia reinaft2® motivo de sua carta pastoral era que
Recife encontrava-se “abatido aos golpes do anjerreinador, que, empunhando o
gladio tremendo da peste, veio estender suas abkes & nossa estremecida Diocese!”,
e solicitava que cumprisse “o imperioso dever decarmos-nos, com lagrimas na voz
entre o vestibulo e o altar, erguendo maos supisapara o trhono do Pae de
misericordia, em favor do querido rebanho [...JonBnuava afirmando o bispo de
Olinda que “rasga-nos o peito a espada que vos éépada victima que tomba no
sepulcro, € uma parte de nossas entranhas quéaseraj e tanto mais profunda € a
nossa dorguanto mais reconhecemos a justica do castigo eues provocadd! Para
0 Bispo, a peste que reinava em Recife tinha umaachem definida e era assim a
punicdo de Deus sobre a sociedade corrompida gieeraBio dos valores cristdos para

“exgotar-se em luta estéril e va, e € encontradaanabracada com o hediondo

retomaremos essa discussao e perceberemos queasanoema religiosa catélica que é possivel dercura
a alma do enfermo, sendo que somente a Deus sadatta a primazia do processo curativo.

314 Como iremos ver, a principal diferenca entre magialigifo é quem a pratica. Caso o leigo, mesmo
em nome de Deus, praticasse curas religiosas senordzacao eclesiastica, era considerado conitwilic

e poderia sofrer punicdes.

315 AEAM, Arm. 8, prat.: 3, 12 relacdo, ano 1902, assuEpidemia, Autor: D. Luiz Silva Brito.
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phantasma da duvida ou de um materialismo brutal ajesmaga.” Segue, entdo, o
Bispo:

“Espantoso € o quadro que se apresenta diariamente

Suicidios multiplicados, assassinatos cruéis, gma¢des infernaes do lar
domestico, da innocencia virginal, e monstruosidatoraes tdo repetidas e téo
hediondas, que fazem esmorecer as cores carregasasgue o Apostolo S. Paulo
pintara o estado lastimavel dos costumes romanos!

Os mestres da scienci@m razdo de recommendar os recursos da hygiene, a
limpeza e desinfeccdo dos domicilios, mandando gmgmnente evitar os lugares
impestados, 0 que de nossa parte muito vos recodamers;mas, filhos amados, ndo é
bastante a hygiene do corpo, outro mal maior nasnog, e para conjural-o, afim de
melhor nos dirigirmos a Deus pedindo que nos lidee peste, vos convidamos a
penitencia de nossas culpas. A fé nos indica ogirareficaz remedio contra os males
gue nos afligem, quer venhdo da natureza, querga@c de nossos desregramentos;
elle esta no coragcdo misericordioso do nosso D¥oftemos-nos pois para essa fonte,
que sO espera ser por nos procurada, para dereamabundéancia as aguas que curao
nossas enfermidadaes e lavao immundices de ndsss a

[...] Volvamos nossos olhos afflictos para Esstteia do Céo, que a Egreja
invoca para livrar-nos da peste. Vos, sacerdotesSeohor, collocae-vos entre o
vestibulo e o altar, oferecendo as preces e asrlagrdo nosso amado povo, aterrado
pela eminencia do mal; chamae-o com vossa palaw@s& exemplo & oracdo e a
emenda da vida, e aconselhae-o a observan@ata dos meios de hygiene, como
instrumentos da misericordia de Deus, para nosasate mal.

[...] esperamos que Deus ouvira nossas precesoetemdamos de ir juntal'elle
desarmar sua Justigegom a nossa supplica humilde.” [italico nosso]

Para o bispo Dom Luiz Raymundo da Silva Britto,posblemas epidémicos
enfrentados em Recife, no inicio do século XX, @epntavam, além do castigo enviado
por Deus, a Justica Divina se fazendo contra urnedade que havia abandonado os
“bons costumes” cristdos para se entregar “as atassisternas corrompidas.” Assim,
nao haveria outro meio para o fim da epidemia @efasse voltar-se para a fé e para
Deus. Nao adiantaria apenas que os “mestres dacgCieecomendassem a higiene do
corpo e da moradia para a solugcdo do mal que Rea#sava. Afinal, um outro mal
muito maior atacava Recife — representando este mal, o motivo pelo qual a cidade

passava por momentos epidémicos. Apenas as prébdisag, a fé em Deus, e a
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peniténcia conseguiram provar a compaixdo da po@olgernambucana para com
Deus e assim, se Deus quisesse, seriam salvastiddawe justaposicdo da higiene a
vontade Divina, pois a propria higiene represejuiato as oracgdes, instrumentos da
misericordia de Deus, e uma subordinacdo do sabdicmhigienistas aos desejos de
Deus.

Os jornais, sob a administracdo do bispado deavaridestacam também as
doencas causadas por Deus por causa da imoralizag@pulacdo. O peridédicO
Vicoso,de 11 de dezembro de 1894, noticiava que o Rioadeird e alguns outros
estados brasileiros sofriam com uma epidemia der&di, e afirmava que o governo
federal j& tomava as providéncias cabiveis. Dedacaom publicacdo do periddico
marianense, embora o governo federal agisse eassdi 0 que estava ao seu alcance
para “impedir a propagacao”, empregando “todosogrsos da sciencia para salvar as
populacdes ameacadas”, ainda nao tinha sido onastara preciso alguma cousa
mais: a precg[grifo nosso]. O periddico ainda ressaltava gearazelas enfrentadas
no cotidiano, como, “a voz terrivel dos canhdes, casmmocdes intestinas, as
devastacOes da peste, o desespero da fome, sés t@amios brados que 0s ceos enviam
a um povo: porque prevaricaste; porque desampapa§&enhor teu Deus.” E, se a
populacdo era castigava pela justica Divina pesgetlesviado dos principios catdlicos,
era necessario recorrer a penitencia, paisp$ escandalos publicos do povo attrahem
calamidades publicas, as gracas publicdz Massillon,se devem &as preces publicas
Portanto faca o povo penitencigrifo nosso]. Recorra-se também e principalmgdte
no seio das familias, ja publicamente nas Egrejasseruasaos meios sobrenaturaes
para preservar do flagello da pedtgifo nosso]Dé pois o Brazil o espectaculo sublime
e tocante de voltar-se inteiramente para Deusa quer Egreja, e o Senhor dird emfim
ao ministro de sua justicgauspende tua mao, e nao seja desolada a t&rdo do
original]. S6 depois disto € que as bencdos de Bwés feliz a nossa Patria e ella
crescera na prosperidade e na paz tado desejada.”

Percebemos, pelos documentos acima transcritas jdentificacdo dos desvios
do homem como causadores das doencas e das egdBenmdro desta cultura da culpa
cristd, a doenca, quando enviada por Deus, éeisignificada como Castigo e Justica.

E a Divina Providéncia punindo seus filhos porrese extraviado do caminho cristéo,

318 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: O Vigoso, ano 11°120, ano 1894.
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dedicados as atividades de “moralidade duvidosatacacentuou Monsenhor Hotta
Dentro desta cultura que culpa o homem pelas sa@démicas, que percebe
as epidémicas como consequéncias do afastamentmuh@ns dos principios catdlicos,
é que, em 1919, o arcebispo de Mariana, Dom Sif*&riescreveu e fez publicar uma
carta pastoral no periédico Boletim EcclesiastitoA carta pastoraf® tratava da
pandemia de Febre Espanhola que avassalou a Eomm@eo de 1918, atingindo
também o Brasil e o estado de Minas G&taif\ssim, comeca o bispo, sua pastoral:

[...]. Fallava-nos porem o ceo com a eloquencia irressdos factos; e entra agora a
nossa vez de explicar-vos a causa provocadora @gsogomales, e apontar-vos o
remedio, para de futuro livrarmos destes e de @uinais severos castigds..]. somos
forcados a affirmar, que atravessamos epocha ercgmente pavorosa& que Deus
castiga nossa sociedade apostata com mais rigajuoa antiga simplesmente infiel,
posto que gravemente culpada, como se vé do excesswssos maléqdGrifos
nossos]. Ressalta assim o bispo que mal superado o fimigeepa Guerra Mundial, o
mundo fora atingido por uma epidemia tdo vastg fuasi ndo deixando cidade, villa,
aldeia ou povoado, que ndo pagasse tributo de i@rasmvictimas e numerosas mortes.
Erdo prostradas familias inteiras ndo s6 de pohras,de abastados e ricos|...].

A punicdo e a justica Divina ndo se limitavam andsa epidemias contra a
imoralidade da populacdo mineira. Outros eventdgraia, como chuvas em excesso,
eram percebidos e significados como punicdo de Deudra a imoralidade da
populacédd™® “Este conjunto de males accumulados a um tempo suweé prova
manifesta da justifica divina provocada pelos pewosa do povo. E norma da

Providencia castigar com demonstracdes extraordasams culpas publicas, e por

$AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim Ecclesiastidano XXIIl, Marianna, Junho e Julho de 1924,
n°6 e 7, pag.: 155.

318 Sobre a biografia de Dom Silvério, ver capitulo 1.

319 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim EcclesiastiAno XVII, Marianna, Fev.Marco de 1919, n°2 e

3, pag.: 63-67.

320 Devido ao tamanho e & importancia desta cart@magtara o trabalho, segue em anexo a transcricéo
completa deste documento.

%1 Sobre a gripe espanhola em Minas Gerais e, maieciisamente, em Belo Horizonte, ver
SILVEIRA, Anny Jackeline Torrednfluenza espanhola e a cidade planeja@lo Horizonte, 1918.
Belo Horizonte, Ed. UFMG, 2008.

322 \/ale ressaltar que no Cariri, pouco mais de 3G ames da grande epidemia de febre que atacou o
mundo em 1918, Padre Cicero acreditou/significairaeade seca, pela qual passava o Juazeiro, como
uma punicdo de Deus contra as imoralidades da aggal Era a fim de suplicar a Deus a rendncia dos
pecados do povo de Juazeiro que Padre CiceroViagieas para pedir chuvas. Ver BRAGA, Antbnio
Mendes da Costa. Padre Cicero: sociologia de unePadtropologia de um Santo. Bauru, SP: Edusc,
2008. 366p.
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assim dizer nacionaes, quando estas por sua grdeiganumero fazem transbordar a
medida de sua paciencid...] Os peccados portanto dos estados e povos sao
conductores dos castigos do c€ra fazendo um exame, mas que seja deficiente, de
nossa vida social e nacional, havemos forcosameeteconfessar, que por mais
rigorosos e afflictivos, que sejdo nossos males, o temos merecido, e com toda
justica os soffremog...].”

De acordo com o bispo, bastava olhar para quassem 0os motivos para a
justica Divina, para os males que afligiam a pogda “Se olhamos para os costumes,
nao temos menos razéo de profundo sentimentoa.pouco caso de Deus e de N. S.
Jesus Christo romperéo os peccados, e 0s crimesiropgtos de arripiar as carnes
Fraudes nos negocios, roubos, uns disfarcadososoutranifestos, mas muito
frequentes, abusos dos dinheiros publicos, que samgue do povo, concubinatos sem
nenhuma vergonha, casamentos civis s6s sem 0 saxmgnpraticas de espiritismo,
deschristianizagéo da familia pela falta de eduwragt@istd e de praticas religiosas,
homicidios horrendamente frequentes, suicidios rharsivelmente repetidos, ataques
ou insidiosos ou manifestos, contra as verdadd®lozds, o despudor das mentiras e
calumnias contra a reputacdo alheia por escripgle giva voz, o perjurio, ainda nos
tribunaes, odios, inimizades, vingangas por palic por motivios particulares, sao
crimes que por sua frequencgravidade e imunidade estédo violentando a justiea d
Deus para castigar-nos, como temos experimentad@mardo outros maiores
castigos, se nao tratarmos de lhes aparar os gatpes verdadeira penitencia

Assim, a peniténcia era 0 meio de salvar-se daalidade, era o principal
remedio para os males da alma e anteparo contradl@stempo, vosS propomos o
sacramento da penitencia, recebido com as devidaposicbes, sacramento de
absoluta necessidade para o christdo obter perd@aommetteo alguma culpa grave;
de tanta necessidade, que ndo ha salvagdo possimélp condemnacgao certa, para
guem o recusaHomens de lettras ou analphabetos, ricos, inddgennagistrados,
legisladores, padres, Bispos, Pontificies, todos senhuma excepc¢ao, estdo sujeitos a
lei daconfissédo sacramentaMas sobre ser a confissdo de imprescendivel sideeke
para o ceo, é tao util para esta vida, que, se fosticada por todos, seria este mundo
remanso de paz e de felicidade, quanto é compativela fraqueza humana.

A estas obrias de penitencia se ha [de] ajuntaracéo; mas oragao, que brote
do fundo d'alma, e que seja humile, confiada, pensmte A oracdo com estas

condicOes € arma tdo poderosa, que o0 mesmo Dedisendsiste.
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[...]. Corramos pressurosos ao tribunal da Penitenciayrareto ouvidos aos
conselhos do respeito humano, e aos embustes deaZaapostado em arrancar-nos
esta Unica taboa de salvacdo, que temos depoisadéragio da graca recebida no
baptismo. Com a confissdo facamos guerra a todowi@es e peccadogGrifos
NOSsos].

[...]

Deve ser esta Pastoral transcripta no livro dofd@mde cada matriz, e archivada

depois de lida. Dada em Marianna a 6 de marco #@.19

Embora extensa, a transcricdo da pastoral egmlta Arcebispo de Mariana,
Dom Silvério, é exemplar para ilustrar o que teraggimentado. Além de indicar as
causas para a epidemia, ela ainda relata que,ddénipe, a cidade de Mariana sofria
com outros males naturais — chuva em excesso,traosbordando — que, também,
enviados por Deus, fazem parte do arsenal utilized® Providéncia para a puni¢ao e
justica, contra 0 processo de “paganizacdo”. Oobiggnbém argumenta que para
“remedio para os males da alma e anteparo contd dempo”, 0S sacramentos Sao
indispensaveis. A supremacia dos poderes espgitcaiolicos era reafirmada pelo
bispo quando argumenta que a doenca tem caraté@ivpuRivino — uma entidade
sobrenatural que intervia diretamente no cotidefion de punir e fazer justica contra a
imoralidade e a perda dos bons costumes —, e aacorgece em um campo que a
medicina académica ndo conseguia atingir: a almaom um arsenal terapéutico
exclusivo da Igreja: os sacramentos.

Os sacramentos da peniténcia e extrema-un¢ao @isama para a vida terrena e
para a vida na pos-morte. De acordo com o prinw@idigo candnicoAs constituicoes

primeiras do Arcebispado da Bahia

€ 0 sacramento da Peniténcia a segunda taboa dipwaiaufragio:
porque tanto que um homem baptizado naufragouquiitea mortal,
perdendo a graca de Deos, que no Baptismo tinkedickr; ndo lhe
resta outro remedio para se salvar neste naufragis, que esta taboa
do Sacramento da Penitencia, confessando inteitapgiom dor os
seus peccados ao legitimo Ministro, e alcancandoepte meio a
absolvicdo delle¥?

323 CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiero I, TIT. XXXIIl, pag. 54.

127



Ressaltava nos artigos seguintes a importanciaaderdote nesse processo,
sendo apenas o sacerdote capaz de realiza-lo, “psie Sacramento preciso, e
totalmente necessario para a salvagdo a todoslexjugle peccardo morttalmente
depois do Baptisma®®* A confissdo dos seus pecados para ser bem realimadria
seguir trés atos para “alcancar perfeita remiss#o pkccados pelo Sacramento da
Peniténcia”. A contricdo, o primeiro desses atosum@a dor, pezar, detestacdo, e
aborrecimento dos peccados, com proposito firmeutea mais peccar com a graca de
Deos. Esta dor, e Contricdo, ou é perfeita, ou ifapj@: a primeira se chama
absolutamente Contricdo, e a imperfeita se chamac@d. [...]. Portanto deve o
penitente, para que a sua Confissao seja bodgten alestes dous Actos de Contricao
ou Attricdo: e para melhor ambos, ou o primeire gumais seguro.” O ato, que deve
realizar o penitente, € o de proceder a uma cé@afisgcal, e inteira de todos os seus
peccados [...]", e a terceira e Ultima coisa afagel o penitente, € a satisfacdo das
culpas, que o Confessor lhe poem em penitenciauwegecados [...]". Assim, sdo essas
“as trés partes da Confissdo, que o penitente temgagdo de fazer, para alcancar
perfeita remissédo de seus peccados, a amisade.cepaDeos, socego, e serenidade da
consciencia, e consolacdo de espirito com outroanieraveis lucros, que causa 0
Santo Sacramento da Penitencia nas almas que digtese confessad?®

No periddicoBoletim Ecclesiasticoda arquidiocese de Mariana, é possivel
perceber, entre diversos relatos que compunhamriodm®, alguns que tinham o
objetivo de normatizar o0 modo de agir do parocoengdo disso € a publicacao,
intitulada O Sacramento da Peniténtd que tinha por objetivo “tratar da
administragéo dos sacramentos aos enfermos eeass&stos moribundos.” Ressaltava
a publicacao “a obrigacédo de assistir os enfermmsg, configurava “Entre os deveres
gravissimos do ministerio sacerdotal, importantigsé o de assistir aos enfermos”. O
periddico afirmava ser delito inqualificavel casoparoco ndo estivesse junto ao
enfermo, assim, ser que “Daqui se conclue quagetite deve ser o cuidado para com
os enfermos. Descuidar de tdo importante officioudd, delicto inqualificavel. A
imitacdo de Nosso Senhor, que se fazia tudo pdostaleve o sacerdote achar-se junto
dos enfermos, embora a custa de sacrificios. Piameinte observemos que deve o

pastor de almas espontaneamente procurar os esfequendo se tracta de uma grave

324 CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiero I, TIT. XXXIIl, pag. 55.

325 CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiero I, TIT. XXXIV, pag. 56/57/58.

326 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim EcclesiastjAno XXI, Marianna, Set. e Out. de 1922, n°8 e
9, pag.: 149-150.
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enfermidade.” No sub-topico seguinte, cujo temaAéConfissdo dos enfernipsa

publicacdo ressalta, algo muito parecido comorjéosi e afirma que:

O ponto capital da confissdo dos enfermos € procgua este
conceba uma verdadeira dor peccados. Para istarprocsacerdote
representar bem ao vivo as consideracdes sugggredladuz da fé
para que elle comprehenda a importancia da saheteéima; o damno
gue causa o peccado etc. [...] O essencial é asdor,a qual ndo
existe perddo; a impossibilidade moral porem, dispe&la integridade
perfeita [...].

O titulo XL dasConstituicbes do Arcebispado da Bakersa sobre a atuacéo
médica no caso em que o enfermo ndo tenha aintizackasua confissédo e orienta ao

médico proceder primeiro a cura da alma e depoisado corpo.

Como muitas vezes a enfermidade do corpo procedstde a alma
enferma com o peccado, (como se prova das palayuasChristo
nosso Senhor disse ao Paralitico) [...] mandantosl@s os Medicos,
e Cirurgides, e ainda Barbeiros, que curdo os moafer nas
Freguezias, [...], que indo visitar algum enfertfno], antes que lhe
appliguem medecinas para o corpo, tratem primearanddicina da
alma, admoestando a todos a que logo se confessefi |

Algumas anedotas eram publicadas pelos periddicalicos Boletim
Ecclesiasticaou O Vigoso,com o intuito de exemplificar, através desses sudgtos, a
crenca no sacramento da peniténcia como uma préiiediva da alma e do corpo.
Exemplo disso é a publicacdo de uma histéria gymssava na Franca entre um padre
e um soldado. Com o titulo €Remedio Infallivela histéria passava-se em dialogo entre
0 padre e um oficial que, embora crente em Deus) desus Cristo, ndo conseguia
aceitar a pratica da confissdo como uma pratidéitesgde um homem fazer. Entédo o
padre persuade-o a fim de que experimente a caafiSegue um breve dialogo:

“Confesse-se, meu filho, accrescentou elle conmduwiaa e autoridade. Deus
quer sua alma. Lhe perdoarei tudo em seu nome.

[...]
O oficial ficou muito tempo de joelhos...elle cheas. Quando levantou-se

lancou-se nos bracos do padre.

327 CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiwero I, TIT. XL, pag. 68.
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- O que remedio! exclamou elle. Amarga mas é eliteito! Como tudo é claro
para mim agora! Era o coracdo que fazia mal 4 ealmép duvido mais: sou 0 homem
mais feliz do mundo®®

Para além das peniténcias e confissdes utilizadexomendadas pela Igreja
Catolica como praticas legitimas de cura, um ol¢ioe de possibilidades para a cura
do enfermo era disponivel a Monsenhor Horta quax@ocia a pratica curativa. Agua
benta, bencdo, exorcismo e remédios naturais examtantemente utilizados por
Monsenhor Horta para a cura dos enfermos que aifaoam.

De acordo com biografia escrita por Francisco #(1034), acabada as diarias
missas que Monsenhor Horta realizava em Marianaa umltiddo de pobres se
aglomerava, esperando dele alguma ajuda. O saeefdoin admiravel humildade,
angelica paciencia e grande solicitude, distritv@iacdos, medalhas, tercos, agua benta,
oleo bento, etc.; benzia imagens estampas e m@padmolas com 0s que as
solicitavam®?°. Alguns enfermos iam até a casa do sacerdotesphicitar algum meio
de restabelecer¥8 E, por exemplo, o caso descrito em sua autodiagra/m
moc¢o™t, que por conta de uma enfermidade foi obrigadooeantfora da povoacéo,
recorreu a Monsenhor para se tratar. Este mandoe tmgando lavasse as feridas
tocasse no banho uma medalinha de N2 Senhora gtiehaubenzido e que podia
também ser tocada na agua pura para b&hdPassado algum tempo, o enfermo voltou
a reencontra-lo para pedir uma licenca para casasmpletamente curado. As bencodes
praticadas por Monsenhor, para a melhora de alg@nfegmidade, podiam acontecer
em diferentes cidades e vilas. Como exemplo sdocas®s narrados em sua
autobiografia, nos quais Monsenhor Horta acudinesessidades temporais de um
pobre em Pirapitingd® Passagem de Mariaia Caratingd®®, S&o Caetarid®. Um

homem veio de Juiz de Fora para receber a bencloasenhor Hort:'.

328 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: O Vicoso, Ano Il, 9224 de julho de 1894, p.4.

39 HORTA, FranciscoMonsenhor Hortaop. cit. p. 119/120.

330 Sugere-se uma certa aproximacgdo e uma relacantidedade suficientemente grande para que o
enfermo possa ir até a casa de Monsenhor Hortdifgoentes motivos.

%1 A expressdo “moco” utilizada aqui é a mesma aiiliz por Monsenhor Horta. Mantivemos ela para
gue se faca mencéo ao fato de tratar-se de um jquern procura.

32 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 44.

%33 |bidem.

334 Ibidem, p.45.

335 Ibidem, p.46.

33 Ibidem, p.54.

37 Ibidem, p.45.
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As bencbes poderiam ser solicitadas pelos enfepoogliversos motivos. A

historiadora Betania Figueiredo ressalta que

Os que benzem ou o0s que recorrem a esta modalidiadeura

acreditam, que o mal se entranha no corpo e, megtass provoca a
doenca, sendo preciso retira-lo. O mal, que causdoenca, €
constituido por um elemento exterior ao corpo,aesim ao corpo. A
doenca é provocada justamente pela presenca dessnm. Aqueles
gue benzem emprenham-se em neutralizar ou extrp@al” que se

entranhou no corpo. Novamente o elemento exteagwra utilizado

para retirar o mat®

A bencdo dada por Monsenhor Horta a um velho italim Passagem de
Mariana, aconteceu pelo motivo de que este homira‘tum dos bracos entrevado”.
Assim, “dei-lhe a bencao, fiz uma cruz no bracoesmido e segui*’. Por motivo de
enfermidade também no braco — relata MonsenhoraHem sua autobiografia que
“trazia o braco envolvido num len¢co” —, um homene geio de Juiz de Fora recebeu de
Monsenhor Horta uma ben¢d® Em Pirapitinga, uma senhora solicitou que
Monsenhor Horta desse a seu filho uma bencéo erondbe “as costas do filho em
chaga viva. Eu consolei-a, pedi-lhe um copo dagua lienzi e Ihe disse: quando a
senhora lavar esta ferida pode usar também destaeadespedi-me**!. Como vimos
anteriormente, benzer a agua para cura do enferanorética que Monsenhor Horta ja
havia descrito em sua autobiografia.

Chamam a atencgéo as ben¢des de Monsenhor Hoasta para de enfermidades
como a cegueira e a surdez. Em sua autobiografsacerdote narra ter curado um
homem cego que o encontrou na estrada saindo dandano Morro do Galego. Esse
pobre cego, depois que recebera sua bencao, ceireypéde dispensar o guia que o
ajudavd*® Outro cego, do arraial de Santa Cruz do Escalvenbém recuperou a
visdo ap6s receber as bencdes de Monsenhor*ffofan viagem & Caratinga, um
homem e duas mulheres cegas de nascenca, comaenheN@mado a Monsenhor

Horta, também “receberam a luz dos olids"Monsenhor Horta ainda descreve, em

338 FIGUEREDO, Betania Gongalves.arte de curarop. cit. p. 94.
$39HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p.45/46.
340 ||h;
Ibidem.
1 bidem.
%42 Ibidem, p.46.
3 |bidem.
%4 |bidem.

131



sua autobiografia, que em um distrito de Mariahantado S&o Caetaid o sacerdote,
apos distribuir uma “bencéo geral sobre o povoeraspdo-o com agua benta, duas
senhoras mudas que ali estavam recuperaram adaleaen alegres cantando [.3{*

De acordo com o biografo de Monsenhor Horta, FsancHorta, o sacerdote
marianense “recebia quotidianamente dezenas dasgcafuasi todas solicitando
béncaos*’. Foi atrds de uma bencdo para perna que Raymuleiba Goncalves,
moradora de Ressaquinha, escreveu, em 31 de jeltk®24, para o sacerddte A
remetente dizia na correspondéncia que havia pagsad intervencéo cirargica na
perna ha um ano e seis meses, porém a cirurgia salo mal sucedida e, por isso,
pedia uma bencdo a Monsenhor Horta para que pudelise a andar. Uma outra
senhora que sofria “das pernas das canelas px@ leaa a cozinheira, Maria Querina,
de S&o Gongalo do Bacédo, que pedia para que o Patibeio Candido Torres de
Sant'/Anna escrevesse para Monsenhor Horta. O padma fez, em 15 de fevereiro de
1924, e, junto ao seu pedido, a cozinheira Mariari@a enviava “essa insignificante
lembraca de 5000 [reis].” Diz ainda que ela “pedé. &x. uma bencdo especial para
sarar da doenca das pernas das canelas para Gaptearmaceutico deo a ella uma
pomada para passar, e a pomada queimou-lhe atasapehgora resecadas e vermelhas
e doée ?.”**° E possivel perceber em ambas as correspondérgiasnancionadas
semelhancgas: primeiro, a enfermidade acontece Bemos membros — a perna — e, se
relacionarmos com 0S casos escritos por Monsenbdal¢m sua autobiografia, que
foram acima transcritos por nos, percebemos haer @ cura dos membros do corpo
uma procura de bencdo tanto pessoalmente quantocgoespondéncia. Outra
semelhanca entre as correspondéncias: ambas réesetprocuraram 0S meios
académicos para se tratarem. A primeira, dona RagauAleixa, escreveu a
Monsenhor Horta depois de passar por uma ma imgdeecirirgica; a segunda, dona
Maria Querina, sofrendo de dores nas pernas, procantes de escrever a Monsenhor
Horta, um farmacéutico que, por sua vez, indicoa pomada que, ao invés de cura-la,
fez piorar as dores causando queimaduras. Percebentéo, que seja possivel afirmar
que havia um transito entre os enfermos que procWnsenhor Horta. Diversos

meios e agentes curativos sdo procurados pelo mesfeono, sem que isso seja visto

35 Atualmente o pequeno distrito de S0 Caetano clsendonsenhor Horta.

3% Ipidem, p.54.

$7"HORTA, FranciscoMonsenhor Hortaop. cit. p. 121

38 AEAM, Correspondéncia de Monsenhor Horta, Caixaadémhor Horta (1895-1925).

39 AEAM, Correspondéncia de Monsenhor Horta, Corredpacia Recebida (1889-1928) Arquivo 4,
Gaveta 2, Pasta 2 (B).
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— aparentemente — como uma contradicdo. Para est@¥, em momentos de dor e de
sofrimento, as fronteiras dessas possibilidadesude podem ser e sao ultrapassadas,
nao gerando necessariamente relagbes de exclugdoglacdes complementaridade ou
justaposicéo. As praticas curativas nao sao rigiiaies, através de seus agentes e dos
doentes, elas sdo modificadas pelos usos, ganhaos ramntornos, dialogam com
outras préticas e recebem novas apropriacdes.rintatas permeabilidades entre elas
sdo percebidas tanto no discurso religioso quaasopmaticas de Monsenhor Horta.
Evidentemente, como ja vimos, a primazia da cuigioea acontece por intermédio de
Deus, e € assim que a cura religiosa conseguaupuansacia frente a cura académica.
Mas isso ndo impede, por exemplo, que MonsenhoitaHfmsse constantemente
atendido por um médico, como atestam-nos seus dia®gyre sua autobiografia.
Podemos levantar a hipotese de que a doenca, gatind@a Monsenhor Horta néo era
manifestacdo do demonio, mas, sim a manifestacaoindeente natural, que era
ressignificado como doencga, pois, embora traveraantdemonio uma luta em vida, o
demonio ndo consegue adentrar no corpo de um séeehMonsenhor Horta descreve
em sua autobiografia um caso em que auxilia umepochamado Jodo Crisdstomo.
Vendo-o com feridas enormes nas pernas e cheiabioti®s, Monsenhor Horta
prometeu retornar com antissépticos, creolina, aner@tc. e, assim, voltou a casa do
Jodo Criséstomd’. Ndo é relatada, neste caso, nenhuma praticaveuratigiosa, ao
contrario dos demais casos descritos anteriorrirénte

Em uma troca de missivas, Monsenhor Horta escneasuAntonio Martins, em
23 de outubro de 1934 Embora ndo tenhamos encontrado a carta remetida p
Antdnio Martins, € possivel perceber pela respdatia pelo sacerdote que a troca de
correspondéncias entre os dois tratava da saudesde filho de Antdnio Martins que

estava doente. Assim o sacerdote escreveu que,

Aconselho amigo que ndo mande a carta ao medi€eldtas,
no Rio Grande, nem applique, ou dé a José, sey blmemedio que
Ilhe foram receitados, porque ahi havera intervemighdemonio, ou
havera especulacdo humana manifesta. Nao se campeshcom
effeito, uma consulta, que apenas consiste nardeéa de nome,
edade, e residencia de um doente qualquer.

3%HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p.41.

%1 Ver capitulo 2. Embora n&o seja mencionada nenlprética curativa religiosa, isso ndo quer dizer
que a intervencao celestial ndo seja esperadacdenc

%2 Arquivo Privado de Sao Caetano, Fundo: Correspmidg, Série: Correspondéncias pessoais.
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Portanto toda a receita em semelhantes casosdaudae pelo
demonio, ou dada e acertada por acaso, pela pgEpisumana, o
gue ndo € provavel.

Amanhan celebra-se a festa de Archanjo S&o Raplbael
Archanjo da Medicina, Protetor e llluminador doglines. Apegue-se
antes com elle, que seu filho sera curado. Em hder&. Raphael
envio um pouco desta agua benta para o [ilegivsi,Je estou certo
gue sera feliz, sarando de qualquer encomodo.

[.]

A missiva acima transcrita € a Unica que encontsaatodecorrer da pesquisa,
na qual o remetente é o proprio Monsenhor Hortatafse de uma resposta enviada
pelo sacerdote a Antonio Martins, que havia eseritdonsenhor Horta, no dia 18 de
outubro, uma correspondéncia no qual pedia aodateeconselhos de como proceder
ao tratamento de seu filho José que estava dddatesenhor Horta entéo responde que
nao desse o remédio ali indicado na receita dadanpé&dico, pois haveriaiervencao
do demonio ou especulagcdo humana manifésitggo, diz a Antbnio Martins que a cura
do filho aconteceriantespor intermédio do Arcanjo Rafael, o Arcanjo da e,
protetor e iluminador dos médicos.

As correspondéncias transcritas carregam consigelsancas ja apontadas. Em
todas elas, a escrita de Monsenhor Horta vem dej®is doente ter procurado um
médico e ndo obter sucesso em seu tratamento.advtogtre o tratamento médico gerou
um mal estar ainda maior; o enfermo escreveu a s Horta para que este entdo o
curasse — como foi 0 caso de Raymunda Aleixa e ara Querina. Ao escreverem
para Monsenhor Horta solicitando que as curassémnte da dor inicial que as levara
ao meédico quanto do insucesso médico —, elasmeafam a crenga na cura através da
intervencdo da Divina Providéncia, e atestavam pesuacia desta frente ao saber
meédico. O caso da correspondéncia enviada por Mbosdorta para senhor Antonio
Martins também atesta tal processo. A receita gattamédico, bem como o remédio
indicado, teriam, para Monsenhor Horta, intervesgde deménio. A cura de José, de
acordo com Monsenhor Horta, aconteceria com avemegdo do arcanjo Rafael.
Embora percebamos que os doentes recorriam a maisnd opcao terapéutica, isso
acontece sem refutar a supremacia da cura reliffieste as demais. Pelo contrario, o
insucesso da medicina, reafirmava a crenca nacatibica e da primazia de Deus nesse

processo.
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Doencas do Diabo

Veja, meu caro amigo, quanta é a malicia do esnirito, que s6
perdeu a graca de Deus, mas conserva todos os datagis que tinha antes da sua
condenacao ao inferno, como a inteligéncia, a d&nae forca, a agilidade, a memaria

e a vontade, ainda que pervertithd

No universo religioso cristdo, as curas e doewgeasadas por intervencdo do
sobrenatural no cotidiano nédo se limitavam a Dewss anjos. Tal como Deus, o
demodnio podia interferir diretamente na realidadéural e causar tanto doencas —
loucura e possessdes — quanto curas. Embora as fossem deslegitimadas pela
Igreja, a prépria Instituicdo afirma que estas epassiveis.

Em uma anedota publicada pelo periédico catdlicd/icoso,transcreve uma
histéria que supostamente aconteceu em Fazenda,\balinro do distrito de S. José do
Pict, da comarca de Ub4a, em novembro de P98 morador dessa fazenda, casado e
com filhos, enfrentava uma grande perda de seu, geniacconta de uma epizootia que

provocava a morte de diversos animais. Assim,

“O dono dos animaes entendeu de offerecer como wot
novilho ou outra qualquer criagdo a um santo, patiaguir a peste.

Foram tantos os votos e as offertas a diverso®ssan sem
resultado, que o pobre criador, um dia, desespediske:

- J& que os santos ndo querem fazer milagresaragp@z minhas
promessas, vou dar uma novilha ao diabo, que tateegirva.

Que néo foi, porém, o assombro do criador, quandiu bem
perto de si uma voz, que em alto som Ihe bradou:

- Pois eu acceito e bem assim a tua filha peqaenin

N&o se pode imaginar o que tem havido na FazealiaV

E traste pulando, pedras, gritos, e o que ha derkes.”

Depois de transcrever a histéria contada, o pedeinite um comentario:

Licdo para muitos: nunca, hem por cacoada, digatnasas
alguma semelhante, com relagdo a ndés mesmos, ONGEZDS
proximos, ou as nossas propriedades, entregan@m-ademonio,

53 Correspondéncia enviada por Monsenhor Horta 8S6. da Silva, em 21 de marco de 1932. In.:
HORTA, MonsenhorCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadps por Francisco HortaBelo
Horizonte— Imprensa Oficial do Estado de Minas, 1939.

%4 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vicoso, Ano V, N\B5.
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porque a creatura € de Deus, creada para o seglarificar, e ndo
para ser o joguete e o ludibrio do mais antigandés cruel, e do mais
immundo inimigo de Deus e do homem e que se charpdifbo e o
satanaz e que seduz todo o orbe da terra.

A historia retratada pelo periédico revela a caenta possibilidade da
intervencdo do sobrenatural para o auxilio doslenols enfrentados no cotidiano. A
fim de curar seus animais, 0 homem do conto procymimeiramente aos santos
catdlicos que, por algum motivo, néo interferiramrealidade promovendo a cura dos
animais. Entdo, o homem foi propor ao deménio quesse seus animais, e este
aceitou.

A cura pelo deménio fazia parte do universo refigidas praticas curativas néo
autorizadas pela Igreja. Embora, a Igreja a cormsde como uma possibilidade
curativa, ela ndo era autorizada pela a InstituGamlica e reprimia quem participava
dela, fosse como agente curativo que intermediaviorgas diabdlicas e o enfermo,
bem como reprimia o préprio enfermo que a proceralkss fontes pesquisadas, as
curas realizadas pelo demoénio sdo geralmente adssciao espiritismo. Esse, por
exemplo, € o caso de um tal de Dr. Eduardo Silve wpereceu nas paginas do
peridédicoD. Vigosobastante atencdo. Durante os meses de marc¢o,méid,e junho
do ano de 1898, o periddico acompanhou de pertacostecimentos em torno deste
meédico-engenheiro, que se dedicava ao espiritisdm fercas demoniacas para a cura
da multiddo que formava em sua porta. A primeirgénwpublicada no periédico sobre
0 médico, em 20 de marco de 1898, e intitulada ctumo médico do inferrig trata-se
de uma republicacdo de uma matéria publicada imeiate peloGazeta da Tardedo
Rio de JaneiroDizia a matéria publicada pelo periodiGazeta da Tardgue, ainda
novo, Dr. Eduardo Silva ja demonstrava poderestivosa e que atualmente seu
consultorio esta “constantemente cheio de enferqueso procuram pelo conhecimento
das suas curas”. Depois de republicar o noticéar@mca, um comentério era feito pelo
jornal D. Vicoso.0 periddico catolico ressalta que “O Dr. EduardeeSnada tem de
extraordinario para quem conhecedasos da mystica diabolicq...]. NOs declaramos
aqui as familias e aos catholicos incautos queén@ermitido utilisarse das artes do Dr.
Silva. Essesnediumsa antiguidade chamava-os negromantes e feitic&lrdggrifo

NOSSo]

35 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Dom Vicoso, N° 4, @8 marco de 1898.
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Um novo relato sobre Dr. Eduardo Silva foi puldiceem 3 de abril de 1898,
pelo periddicd. Vigoso.Nesse relato publicado, é narrada uma cura realigalb Dr.
Eduardo Silva, em uma crianga de nome Eduardo, égausurdo e mudo de nascenga”.
O relato trazido pelo periodo catdlico era o test@m dado pelos pais dessa crianca
que, depois ter sido atendido pelo Dr. EduardoaSiwltou a falar e a escutar. De
acordo com o0s pais do menino, a “surpreza [mintdg eninha mulher é grande, tanto
mais que o meu filho n&o recebeu do Dr. Silva nasdentacdo alguma e ouve e falla
unicamente pela imposicdo das méaos do Dr. Silvammo de passes na bocca e no
ouvido de meu filho.” Republicado o testemunho dpdims pais, o periédico emitia

sua posicéo acerca do fato narrado. Assim, relatam:

Notemos por hoje que o Dr. Silva nos apresenta fast que nos
poem no dominio pleno do sobrenatural, mas, como h&
sobrenatural divino e o sobrenatural diabolico, comem examinar
o facto de taes prodigios, 0 modo como se fazem eesultado que
produzem, ndo sé no corpo mas principalmente nasmahs NOs
continuamos a avisar aos catholicos que ndo l|hgsereittido
participar de qualquer modo das influencias appenegnte beneficas
desse pobre Dr. Silva, que talvez seja um mercefegoas maos dos
espiritos das trevas, agendes do espiritismo [...].

Quantos drs. Silvas ja tém existido nesse mundoamtgs até ao
Antichristo existirdo ainda para illudir os incagite os ignorantes e
para fazer sombra, como os seus falsos prodigass,vardadeiros
milagres operados pelo Deus verdadeiro que reisacéos e na
Egreja Catholic&>® [grifo nosso]

As publicagcdes sobre o Dr. Eduardo continuam réginps do periodico
catdlico, e transcrever todos seria demasiadanggatele e fugiria do tema. Interessa-
nos mais saber a posicdo da Igreja sobre as carastprmédio do deménio, e serdo
esses 0s fragmentos que iremos continuar a traesciem 17 de abril de 1898, o

periodicoD. Vigosopublicava novamente contra ele, dizendo que

Agora sera necessario dizer algo de mais desedeolpara os
espiritos que, crendo no sobrenatural, ndo sab@tinguir o
sobrenatural diabolico, manifestado pelos espiritos de naquida,
sobrenatural divino, patefacto nas obras de Deus. Alguns ja tém
querido blasphematoriamente parallelisar os prodigfluidico-
diabolicos do engenheiro medium de Gibraltar conversladeiros
milagres da Verdade increada e incarnada, NosstoBelesus
Christo. N6s mostraremos que o Dr. Silva ndo é csemé José

3¢ AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vicoso, 3 de 4loié 1898.
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Balsamo, um Cagliostro de baixa escala, um ménpuimento dos
demonios, que S. Paulo chammaundi rectores tenebrarum harum,
principes deste mundo e das trévas deste mundmapienganam,
como enganaram 0S NoOssos predecessores do mungdo, aam
falsos prodigios e illusorias miragens. [grifo rajss

Ainda o considera coma“curador dos males do corpo incapaz de curar 0s

a 357

males da alm [grifo nosso] Em 24 de abril de 1898, o periddiomttuava suas

publicagbes sobre Dr. Eduardo Silva, e diz que

O perigo de tal homem néo consiste s6 em arragtav@nesse
fanatismo crédulo: o maior perigo, que ja denunograsta em fazer
tantas almas tomarem parte em relacdes claramiabigidas.

O dr. Silva cura as vezes, e cura pelo demonio; daide
curar, e deixa-o pelo mesmo demonio.

Isso é que explicaremos.

N&o consideramos o facto sendo em relacdo a fét&hao
ensino da Egreja e & salvacdo das afffifllegrito nosso]

Em 8 de maio de 1898, reaparece novamente o Darlaol Silva nas paginas do
periodico catdlico. Cada vez mais inciso e vincdtaas curas de Dr. Eduardo Silva a

intervencdo demoniaca, o jornal publicava em sagsas que

N&o negamos pois, os factos que se produzem pelo
instrumento de Eduardo Silva, excepc¢ao e reseite felvez, da cura
de um menino surdo-mudo, caso que, a titulo deosidade,
trasladamos num dos nossos numeros passados. Alglegas que
se tem occupado do assnmigic) negam os factos ou tendem a
explical-os pelo hypnotismo, pela forca magnetiga goncentra em
si 0 miserando curandeiro, que nesse caso SO potlénar, para 0s
gue admittem o hypnitismo como uma dinamisacaodgffluidica,
molestias nervosas.

Mas como explicar a multiddo que invade a casa dadtor,
se as curas extraordinarios ndo sdo exactas, e coexplicar pela
forca dos fluidos curas de cancros e outras feridasNao, o Dr.
Eduardo Silva tem obrado muitas das maravilhas quedelle
contam, muitas pessoas depois de algumas triplicagde passes
mysteriosos, tem sido curadas das suas enffermidageo triste
medium-medico é até especialista em curar feridasedqualquer
especie, que fecham depois de alguns ademanes medios. N&o
h& duvidar. Somente affrmamos que tudo isso é feitpor accao

demoniaca®° [Negrito nosso]

357 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vicoso, 17 de iabe 1898.
%8 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vicoso, Ano V,N\B, 24 de abril de 1898.
%9 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: D. Vicoso, Ano V,NLO, 8 de maio de 1898.
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As partes em negrito foram por nés destacadasressaltar como para a Igreja
a cura corporal era possivel pela intervencdo dnéd&*®. Dentro da concepcéo
catdlica de doenca, as diferencas entre a curambre a cura da alma, parecem ser
essenciais. Na segunda, a cura da alma, o ageat&um em prol dessa cura € Deus e
os Anjos, curando a enfermidade — talvez seja pelsgfirmar — onde ela se encontrava.
Se nossa hipétese estiver correta, dentro do wova® curas catélicas, a cura da alma
representava também a cura do corpo, pois, a dopagaser concebida como
manifestacdo do sobrenatural na alma, causava ngo ce na sociedade suas
manifestacbes. A doenca concebida enquanto magéest de uma entidade
sobrenatural, e sua cura devido a acdo de umadatigbbrenatural, dava ao universo
religioso a primazia sobre o0 processo curativosBlggocesso, ao contrario da cura de
Deus, a cura por acdo demoniaca limitava-se admutmrpo — em larga medida muito
parecida com a cura académica meédica. Além de @esiderada como pratica
desautorizada pela Igreja Catélica, a cura demamao detinha a primazia do processo
curativo que a cura pela acdo de Deus detinha.aVaago ambito discursivo uma
disputa pela hegemonia curativa. Quem cura e came?d\esse sentido, reafirmar a
cura celestial, que acontece pela cura da almaradty que seu saber € mais valido e
mais eficaz, constitui uma autoridade, frente a@sials saberes e concepc¢des sobre

corpo, saude e doenca. Nao obstante, é por ess® moe,

de facto, o remedio revelado pelo espirito, istpedp demonio, nada
apresentava de supersticioso - finjamos que c@sdEsem injeccdes
de cocodylato de strychinina, a tomar todos os diais, durante um
mez — Jodo podia valer-se deste remedio? — Podiapsirque,
embora revelado pelo demonio, um remedio natural riideixa de
ser natural, e se cura, cura ndo pela virtude ou tervengédo do
diabo, mas pela virtude que Deus, em sua bondadefimta,
communicou as plantas e outros elementos para corniba as
doencas dos mortae¥* [Negrito nossp

O deménio podia também manifestar-se no corpoesdaga, causando, entre
outras coisas, a loucura. Em sua autobiografia, Sgloimor Horta revela a intima
semelhanca que havia entre possessao demonia@ngaddDoente” e “louco” sao

exemplos dos vocabulos utilizados por Horta pangefeir a um possesso. A conexao

%0 Evidentemente que a deslegitimacdo do espiritigata Igreja Catélica, como manifestacéo
demoniaca, deve também ser analisada dentro dextmmta reforma catélica, como vimos no primeiro
capitulo.

%1 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim Ecclesiasti@dno XIV, N° 1, Janeiro de 1915.
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gue Monsenhor faz entre possesso e doente revelanps a compreensdo de como a
doenca também era vista como uma manifestacdolderstural demoniaco e exigia
para isso uma pratica curativa diferente: o exorocisPara a Igreja Catdlica, o

exorcismo encontrava

rigorosamente normatizado [...] mituale Romanumeglaborado em
1614 e empregado até 1988 [...]. Segunda essasebiem trés os
sinais a indicar a possessao diabdlica: [...Jrfedaitas palavras numa
lingua desconhecida ou entender alguém que anfialaifestar coisas
distantes ou ocultas; mostrar for¢as superiorda@eiou as condicdes

fisicas'3%?

E, ainda para os historiadores, os exorcismoscpdiis por Monsenhor Horta
revelam uma concepcdo mais devocional ao catolicisnem como as posicoes

ultramontanas da Igreja dos séculos XIX e XX:

além de reiterar o pensamento da Igreja no perfddasenhor Horta
entrecruza, através de seus exorcismos e enfremi@snedo

demoniaco, distintas concepc¢des culturais do cawlo, indicando

gue as leituras ultramontanas (de perfil mais saental) ndo

excluiam um imaginario devoto (mais voltado a preae do

sobrenatural no mundo, seja através da intercaksficantos e dos
anjos, seja por ataques diabdlicd).

Descreve Monsenhor Horta que, em visita pasta@npanhado do Bispo, na
cidade de Barbacena, ele foi, a mando do Bispsita&viumloucd’ que n&o podia entrar
na cidade “porque estava em correntes e em camiagh. Sai logo a ver esdeente
Ele dizia chalagcas aos que o rodeavam por curidsjdaas encheu-se de raiva vendo-
me perto. Conheci logo que era pussess{...] era caso de exorcisiggrifo nosso]
(HORTA, 1932: 34). Seguido do relato de que hawdaniificado o possesso,
Monsenhor Horta descreve uma longa conversa corenoiwio para esconjura-lo.

Identificar que se tratava de um demaonio era ogarpasso antes de exorcizar.

Entdo olouco acorrentado na camisa de forca, voltando-se para m
disse: Sr. José, 0 que queres comigo? [...]. Cemnldeceu certamente
a presenca do deménjrocedi entdo aosxorcismose mandeique
éle, o louco se ajoelhasse. Ele respondeu-me: é coisa que fianc
nem farei, ndo me prostro. Eu insisti mandandosguaoelhasse; nao

%2 BUARQUE, Virginia& PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)p. cit. . 142.
33 |bidem, p. 151.
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respondeu-me, mas deu um salto e caiu de brucds.Oe fato
continuando as cerimdnias do exorcismo, levantoulgeco e poz-se
a chamar pelos nomes as pessoas que por curiosisiadam do lado
de fora da igreja. [...]. Perguntei-lhe entdo, cos® chama?
Respondeu: Manuel. Indaguei dos homens como seasfaandoente
responderam: Manuel. Voltei entdo a perguntar cemahamava,
dizendo: Estds mentindo, ndo é este o teu nomanelia teu nome.
Eu sou o diabo. Respondi: sei que és o diabo, mascada um dos
teus tem seu nome proprio, que eu pergunto em rEME. S. J.
Cristo. Respondeu, ora tu ja me conheces ha dez janmme viste: sou
0 cao, e deu um grito que me fez recordar do caarguaparecera em
Santa Ana de Ferros, havia justamente dez angsEfa o possesso
completamente analfabeto, mas naquele estado uimlalinguagem
corretissima e até elegarité[grifo nosso]

Outros casos de possessos que precisavam seizagoscpor Monsenhor Horta
sdo descritos em sua autobiografia. Por exemployviagem a Caratinga, além de
proceder & cura de trés cedsMonsenhor Horta realizou exorcismo em “[...] onze
possessos do demonio, que ficaram imediatamenteslivde seus infernais

366 Ainda é narrado o caso de uma pobre senhoraoijaééfa secretéria do

tormentos
Arcebispado de Mariana para queixar-se “[...] desssacomodos e pedir remédio. [...]
Ouvindo as suas queixas, certifiquei-me de queneamo endemoniada e procedi
entdo aos exorcismog”. De acordo com Monsenhor Horta, casos de exorsismo
“semelhantes [aos narrados] sdo inumeros e de ss@ssendividual sdo algumas
centenas. Eu as contei até 96 (noventa e sei)jsdr@o me dei mais ao trabalho de
contar porque tem sido quase de todos os dias dasesrdadeiras possessdes. Quanto
aos casos duvidosos contei trezentos e isto jaadiies ano¥® A relacdo entre
doente/louco e possesso acontece também em relgpédica curativa de exorcismo.
Para Monsenhor Horta, a préatica do exorcismo era atividade médica que dava a
primazia da cura a Deus, tal como as bencdes,|as@se as demais cufds Ou, nas

palavras de Monsenhor Horta,

%4 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 36. Como vimos, o sobrenatural causa
doencas e curas. No segundo capitulo, argumentgneos sobrenatural é possivel de ser manipulado e é
uma categoria que reorganiza a experiéncia doianticha primazia da crenga de sua intervengdoeSobr
as perseguicdes do deménio contra Monsenhor Hataambém o segundo capitulo.

35 |bidem, p. 46.

%% Ihidem.

37 Ibidem, p.39.

38 |pidem, p.40.

%9 Em trabalho supracitado, os historiadores VirgiBisarque e Tiago Pires argumentam que, ao
proceder ao exorcismo, “era preciso esconjurar lcandaixar o corpo que foi possuido, o que impkgav
crucialmente, no reconhecimento da primazia de Degsr efetivado através de palavras ou de gestos.
BUARQUE, Virginia & PIRES, Tiago.Monsenhor José Silvério Horta e a Espiritualidade Bom
Pastor (1859-1933)p. cit. p.143.
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Sempre que posso dou as minhas gracas depois da,Migrém
raramente o posso fazer porque € tdo grande adémitio povo que
me cerca desde cedo, pedindo béncaos para spasdranhos, para
objetos de piedade, para as aguas, remedios, panantes,a
medicina que neste trabalho consumo horas e horaas vezes até
meio dia, principalmente quando me aparecem obsessoou
possessos do deménio, o que nao é rafd[negrito nosso]

As praticas de exorcismo de Monsenhor Horta tamano também personagem
nas paginas do romandéariana, de Augusto de Lima Junior, publicado em 1932 e
reeditado em 1966. No romance, sob o ficticio naiiee Monsenhor Jardiift,
Monsenhor Horta € procurado por um homem que ttamea mensagem, dizendo que o
Manoel Jodo estava a trés dias agindo de modmbkstraranscrevemos os dialogos do

romance:

- [...] O doutor foi vé-lo, deu-lhe varias inje chamou outro
doutor para ajudar, mas os dois ndo arranjaram @didanoel Jodo
nao dorme, esta amarrado, ferindo-se todo e fallimgloa estrangeira
de vez em quando. [...]

- Quer dizer que esta possesso? - inquiriu Morsenh

- Os doutéres acham que sim. Pois Manoel Jodofastédo
latim e uma outra linguagem que ninguém entende...

O romance narra, entdo, que partiu Monsenhor Jajidonta] para visitar o

POSSESSO0.

Chegando Monsenhor Jardim acompanhado de Eugénas
encontrou um dos médicos, que Ihe informou:

As doses mais elevadas de narcético ndo produzgrhum
efeito neste infeliz. Estd numa debilidade orgapicEunda, ndo se
alimenta ha trés dias, mas ainda dispde de uma féegenda. E um
homem analfabeto e esta a dizer frases em latiiscatir efeitos da
medicacdo que eu e meu colega lhe fizemos, comdigcéo de um
cientista. Ndo posso explicif.

$"0HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 58.

371 «Nesse livro, em que importantes figuras ecleiastda Arquidiocese de tornam--se personagens sob
codinomes, Monsenhor Horta é denominado ‘Cénegtildae descrito como ‘pequenino e magro, com
sua bronquite a ronronar no peito’.” BUARQUE, Virigi & PIRES, TiagoMonsenhor José Silvério
Horta e a Espiritualidade do Bom Pastor (1859-192@). cit. p 141.

372 IMA JR, Augusto deMariana. Belo Horizonte: Ed. do Autor, 1966. P4gs.: 92-99.
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O romance continua seguindo com uma enorme sengalhas casos de
possessao descritos na autobiografia de Monsenbda.HTal como é descrito na
autobiografia de Monsenhor Horta, também no romaapés descobrir o nome do
demodnio, procede-se 0 exorcismo e a cura dos nwplespossuiam o corpo do

personagem Joao Manoel.

As praticas de exorcismo fazem parte de um lequeuras possibilidades
curativas que eram atestadas e legitimadas pem IgGatolica. Reafirmavam a primazia
da cura divina que, por sua vez, tinha que expugmonio que era materializado em
forma de doenca ou loucura. Uma disputa entre laiesaturais era travada no corpo.
Como vimos, tanto Deus e quanto o diabo podianr @icausar doengas. Mas a cura
divina sempre tem a autoridade legitimada; suagmiandivina da o respaldo necessario
para curar a alma e ndo apenas 0 corpo. Se o reatrseha, € preciso recorrer a cura
divina que consegue remové-lo e, assim, garardire§igacia frente as demais curas —
académicas ou demoniacas. Porém, fazia-se necessa@rhtrole sobre elas. Qualquer
leigo que se aventurasse a exercer suas praticgs/as seria considerado como ilicito,
cabivel de loucura, como veremos no préoximo topAcdivisdo entre magia e religiao é
crucial. A segunda se diferencia da primeira, dadee pela legitimidade que seus
praticantes gozavam, bem como, o religioso se v@ocom meio entre o fiel e a
Divindade que cura, sendo a cura exercida por Deugontrario, 0 magico reivindica

0S méritos da cura para si.

Magia e Religiao

Esse conflito radical de principios entre a magiaaereligidao é

explicacdo bastante para a implacavel hostilidademcque, na
historia, o sacerdote muitas vezes perseguiu o0 ¢pagi altiva auto-
suficiéncia do mégico, sua atitude arrogante erag@&b aos poderes
mais altos e sua despudorada alegacédo de exercataminio como
o deles ndo podia senao revoltar o sacerdote, pagaial, com 0 seu
impressionante sentido da majestade divina e gsostracao diante
dela, tais alegacbes e tal atitude devem ter pdeedaima impia
usurpacdo de prerrogativas que pertencem unicamanigeus. E
algumas vezes, podemos supor, motivos mais baigdenp ter

concorrido para agucar a hostilidade do sacerddiste professava
ser o veiculo apropriado, o verdadeiro intercessotre Deus e o
homem, e, sem dulvida, seus interesses, bem cosGa®imentos,
eram com frequiéncia feridos por um profissionahlivque pregava
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um caminho mais seguro e mais suave para a forgueaa senda
escarpada e escorregadia do favor divifib.

A necessidade em controlar os leigos que seaudin da magia como pratica
curativa, foi acentuada ainda r@snstituicdes Primeiras do Arcebispado da Babe.

acordo com o Titulo Il do Livro Quinto,

894 - Assim como com todo o cuidado, e vigilan@aeimos procurar
por todos 0s meios, a conservagdo, e aumento dm rfenta Fé
Catholica, e Religido Christd, assim somos obrigadimabalhar por

extinguir os peccados, que por algum modo offeralesom puresa, e
santidade, entre os quaes é usar de Arte MagRar tanto, em
satisfacdo de nosso Pastoral Officio, ordenamasaedamosgue

toda a pessoa que fizer alguma cousa conhecidanpeatedida de
Arte Magica como é formar apparecencias fantasticas, traagdes
de corpos, e vozes, que se oucdo, sem se ver @lamef outras
cousas que excedem a efficacia das cousas natimaesera em
pena de excommunh&o maipso factoa Nds reservada’

Os titulos IV e V também versam sobre o pacto cemd&hio e sobre o uso da

feiticaria, bem como suas penas. Assim, de acadoaTitulo IV,

896 - Fazer pacto com o Demonio contém em si grelécia, assim
pela inimisade, que Deos no principio do mundo guaize elle, e os
homens, como tambem porque é fazer concerto corimiomgo de
Deos. Por tanto ordenamos, e mandamos,o que fizer pacto com o
Demonig ou o invocar para qualquer effeito que seja, sar ue
feiticarias para mal, ou para bem, principalmergeosfizer com
pedras de Ara, Corporaes, e cousas sagradas, @s befim de legar,
ou deslegar, conceber, mover, ou parir, ou paraEsyueer outros

effeitos bons, ou méos, incorrera em excommunhdornmso facto
375

O titulo V era ainda mais incisivo e reafirmava ecessidade de se ter

autorizacdo da Igreja para manipulacéo do sobnedatu

902 -E ainda que Deos em sua Igreja deixou graca para
curar, a qual se péde achar ndo somente nos justesas ainda nos

373 5ir. J. G. FrazeiThe Golden Bough? ed., 1932, I, p. 226\.: THOMAS, Keith.Religido e o declinio
da magia:crencas populares na Inglaterra (Séculos XVI e X\#&o Paulo: Companhia das Letras,
1991.

" CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiero V, TIT. Ill, pag. 313/314.

37> CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiero V, TIT. IV, pag. 314/315.
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peccadores com tudo, porque no modo com que se costuma usar
desta graca se podem introduzir perniciosas suigimst e
peccaminosos abusos, estreitamente prohibimos, Emta de
excommunh&o maioipso facto incurrendag de vinte cruzadosjue
ninguem em nosso Arcebispado benza gente, gado, quaesquer
animaes, nem use de ensalmos, e palavras ou de autobusa para
curar feridas, e doencas, ou levantar espinhela sepor Nés ser
primeiro examinado, e approvado, e haver licenca 1sa por
escripto. E sob a mesma pena prohibimos, que [nenhumapaess
secular intente deitar Demonios féra dos corposamas

903 - E quando as ditas feiticarias, sortilegmsupersticoes
envolverem manifestamente heresia, ou apostasi&énaavisarao
nossos Ministros com todo o segredo, e recato rampssidores do
Santo Officio, para que no dito Tribunal se ordengue se ha de
fazer, pois a elle pertence castigo deste crimmeaBdamos a todos os
Parochos que ao menos tres vezes cada anno |&Attds a seus
freguezes, para ndo poderem allegar ignorati€ia.

Para o discurso religioso, a negacgdo da intedexédo sobrenatural seria
impossivel e representaria em si mesmo uma cogi@dNos trechos destacados por
nos, percebemos como toda e qualquer pessoa podaniasear — de forma licita ou
ilicita — o sobrenatural. Ou seja, o discurso redig ndo nega a magia € muito menos
que os leigos pudessem manipula-las. Até reforge@rca dizendo que até mesmo os
pecadores, tais como os justos, podem utiliza-taadmitir que possam manipular o
sobrenatural de uma forma licita — com a licengmiosa —, o Cddigo Candnico
admitia que pudesse também manipular o sobrenataral diferentes fins, ainda que,
do ponto de vista Catolico, faca isso a partirldgalidade. Assim, ndo se combate a
crenca na magia, mas sim o feiticeiro. O magidi¢tsro/ilegal, ao contrario do
religioso, ou até mesmo leigo autorizado, deviaceenbatido. Era assim necessario
dispor de um mecanismo que diferenciasse o faiicgd religioso e combatesse o
primeiro. Por isso, o sistema acusdf80A legitimidade da manipulacdo do
sobrenatural foi cada vez mais associada ao agaete manipulava, ao passo em que
religido se distinguia de magia. Era necessariesender da acusacao de manipular as

artes magicas, ou seja, da acusacao de feitidemagia passou a ser feita sempre pelo

378 CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahiero V, TIT. V, pag. 317.

77 “No sistema juridico em pauta optou-se por aceitarsacdes a feiticeiros. Dai se supor que todos
concordavam com que existiam feiticeiros a se geise..] a literatura antropolégica diz que niégu

se autodefine como feiticeiro pos a magia maléficaoralmente condenada. Assim, os sistemas culturai
que incluem a crenca na magia maléfica tem quetrcimsistemas de acusacoes a feiticaria paraaegul
0 combate, considerado moralmente necessério. Toslasistemas de combate a feiticaria tém que
instruir um sistema de acusacéo.” MAGGIE, YvoMedo do feitico: relacdes entre magia e poder no
Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1922. p. 60.
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outro, pelo acusado, e nunca pelo acusador. Dessa,fdefender-se dessa acusacao de
feiticeiro fazia-se sempre necessario quando aoush utilizar-se da magdii.
Combater e diferenciar o feiticeiro do religiosom@anter-se assim salvaguarda a
crenca’’®

Como demonstra Keith Thomas, na época medievljia® e magia se
misturavam e tinham suas fronteiras muito diluidasndo impossivel ver com clareza
onde termina uma e comeca a otittaPorém, ao decorrer do século XVIII, a religido
foi institucionalizando-se e diferenciando-se caela mais da magia. De acordo com o
autor, “o clero [...] ansiava por substituir a ésptdo magica pela teol6gica" Os
feiticeiros comecgaram a ser deslegitimados e cdtixaa ilegalidade. No Brasil, como
vimos, jA no inicio do século XVIII, a Igreja temsa monopolizar os poderes
sobrenaturais e manté-los sob seu controle. Tagleakjuer manuseio do sobrenatural
seria considerado ilicito se hdo gozasse da paivagecrista.

De acordo com Keith Thomas é possivel afirmar agigrincipais diferencas
entre os religiosos e 0s magicos estavam devidaa posi¢ao social e a autoridade que
Ihe eram concedidas para a realizacdo dessasagré@u, nas palavras do autor, “a
diferenca entre os religiosos e 0s magicos residatanto nos efeitos que alegavam
alcancar, e sim em sua posi¢cdo social e na auderiéan que se fundavam suas
respectivas pretensdé¥” Assim, em dltima instancia, a diferenca entrettatamento
magico ou ndo magico, dependia da posicao oficalaglgreja assumia e “os limites da
atividade magica eram determinados pela atituddgoga para com suas proprias
férmulas e o potencial da nature?s”

No discurso eclesiastico do século XX, magia igié® se distinguiafi’, e seus
praticantes eram ou protegidos ou perseguidos acabs na ilegalidade. A Igreja

Catolica utilizou-se do discurso da liberdade retig da Republica para a manutencao

378 “Todos o0s casos estudados revelam essa distite@oeantre magia e culto dos espiritos. Portanto, o

que estad em jogo é justamente a crenca na magraameira pela qual esta se relaciona com a religiao
Os acusados sao sempre definidos como feiticeismmgpre se defendem dessa acusacédo.” MAGGIE,
Yvone.Medo do feitico: relacdes entre magia e poder nasBrRio de Janeiro: Arquivo Nacional. p. 25
A autora demonstra que néo se combatia a crenfgdtigaria, mas, sim, as pessoas que praticavam.

379 Inspiro minha reflexdo a partir das leituras de G@NE, Yvonne.Medo do feitico relagdes entre
magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivaibliaal, 1992.

0 THOMAS, Keith.Religido e o Declinio da Magi&ao Paulo: Companhia das Letras, 1991. pag. 48.
1 |bidem, p. 518.

32 Ibidem, p. 53.

333 |bidem, p. 216.

%4 Do ponto de vista do devoto, essa distingdo néecpaclaramente consolidada. O préprio Monsenhor
Horta reclama de ser visto por alguns fiéis como médium que atuava na cura dos males fisicos.
HORTA, José SilvérioCartas, sermdes, praticas e outros escritos, cadps por Francisco Hortaop.

cit. p. 15.
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de suas praticas ao passo que demais crencassatigiram denunciadas e perseguidas.
Com o Codigo Penal de 1890, trés artigos, 156, &57158, versavam sobre,
respectivamente, a pratica ilegal da medicina,igrada magia, do espiritismo e a
proibicdo do curandeirism®. Yvonne Maggie demonstra que, no processo deacriac
do Cdbdigo Penal, “juristas e meédicos envolvidos debate, que lutavam pela
regulamentacdo do espaco profissional, viram-seisautit questbes religiosas,
emaranhas no processo de discernir quem era sgdigi@uem usava magia, quem era
curandeiro e quem era médit®” A autora ainda argumenta que a constituicdo do
codigo penal e de todo o aparelho repressivo fostitoiida a partir da crenca de que a
magia existia e que se devia punir o denunciado.

Nesse sentido, pode-se perceber a diferenca &itreeiro e o religioso.
Monsenhor Horta, além de contar com a legitimiddalégreja para realizacdo das suas
praticas, contava também com a tutela — ainda mlieeta — do Estado Republicano.
Para nenhum jurista, Monsenhor Horta praticava anagialgo do género — isso explica
o fato de ndo termos encontramos nenhuma dentmtisadMonsenhor Horta. Podia-se
questionar a eficacia da cura religiosa, os métedase mesmo, o credo em Deus e em
Monsenhor Horta, mas, jamais se questionariam dgeeg Catolica era uma religiao.
Suas préticas curativas eram estritamente condaeraligido; a crenca no Brasil ndo
foi combatida, mas, sim, aqueles que eram acusaAdosontrario de Monsenhor Horta,
uma tal de Manoelina Maria de Jesus, da freguesigndre Rios, do Arcebispado de
Mariana, sofreu, por parte da Igreja e dos médimowiros, uma perseguicdo, que
levou a uma casa de alienados; o caso pode sepanbado pelos relatos do periddico
Boletim EcclesiasticoEm 5 de abril de 1931, o Mons. Sylvestre de Castoretario
interino do Arcebispado de Mariana, mandou que ipagde um aviso no periédico
Boletim Ecclesiastic8® informando que os boatos acerca das curas mirasulos
providas por dona Manoelina eram casos de crendicpge ali ndo haveria qualquer
fundo religioso. Assim, segue o senhor MonsenhdveSire de Castro, informando

que,

[.]

35 MAGGIE, Yvone.Medo do feitico: relacées entre magia e poder nasirop. cit. . p.: 39

3¢ Ibidem, p. 42.

%7 De acordo com a autora, “o objetivo dos processoBrasil diferentemente de Zimbabue, onde a Lei
de Supresséo a Feiticaria coibe a acusacéo &i@itice médicos adivinhos, ndo é extirpar a cranes,

de provar que a feiticaria existe e produz malesi¢i(lbidem, p. 81).

388 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim Ecclesiastidno XXVII, N° 5-6, Maio e Junho, pag. 109.
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Além do Vigario local Revd. Padre Rodolpho Perem, cujo
criterio podem seguramente confiar os fieis, mais dacerdotes,
distinctos pela sciencia e virtudes, que alli foraandados para o fim
de conhecerem tambede visuo que de verdade podesse haver nos
boatos propaladosyerificaram a improcedencia e ausencia de
qualquer fundo religiosg, e afortiori miraculoso, de tudo que |4 foi
observado, ficando de pé e notaria apenas a egftorde pessodas
inescrupulosas e sem religido, desrespeitadorasictaridade. [grifo
Nosso]

Assim sendo, os catholicos instruidos ndo podedesar levar
por semelhante e repughante abusédo, expressamademmado pela
lei de Deus e da Santa Egreja.

Manda, pois, S. Excia. Revdm. o Snr. Arcebispo gse
Reverendos Sacerdotes deste Arcebispado em sudgagpra
dominicaes, nas conversacfes familiares ou quamdloes offerecer
opportunidade, instruam e orientem os fieis nesstdo, profligando
a superticao, idolatria, fetchismo, as praticadgriéspes, as oragdes
falsas, apocryphas ou ndo approvadas, e 0s dep@iadns contra o
primeiro e segundo Mandamento da Lei de Deus, NBssbor.

[..]

Seguido do aviso, o periédico publica uma curcada escrita por Monsenhor

Horta destinada para Vigario de Entre Rios, Sré&&ddolpho. Como podemos ver na

transcricdo, 0 sacerdote avisa ao vigario que adoboque afirmavam que ele,

Monsenhor Horta, mandava que fiéis catdlicos preszem dona Manoelina, a fim de

obter milagres curativos, eram falsos.

Carta do venerando Mons. Horta ao Rvd. Vigario Ente Rios.
Marianna, 13 de abril de 1931.
lllmo. Revm. Snr. Padre Rodolpho, Vigario de EfRres.

Tendo eu sabido que se propala por ahi que ewwap@s
romarias ao sitio de Coqueiros dessa freguezia .dBRe¥ma, onde
mora a Senhora Manoelina, appresso-me a declavarRyma. ndo
ser isto verdade, principalmente sabendo que V.aRércontrario e
gue se oppbe a isso formalmente com a sua auderipgarochial.
Nunca mandei nem aconselhei a quem quer que sefadgueiros.

De V. Rvma. amigo e collega db.
Monsenhor José Silverio Horta.

Na publicagdo posterior do periddico, o caso deaddanoelina, a “santa dos

Coqueiros”, volta a aparecer nas paginasBatetim Ecclesiastic®. O periédico

publica, entdo, um parecer assinado pelo secratarioterior, Gustavo Capanema. O

39 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim EcclesiastjAno XXVII, N° 7, Mariana Julho de 1931, pag.:

136/137/138.
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parecer dado pelo secretario era uma respostaadagithbeas-corpusolicitado pelo
desembargador Rodrigues Campos, presidente don@tida Relacdo, que colocava em
davida o proceder e a legitimidade da internagcdoMimoelina. Em oficio, o
desembargador havia solicitado informacfes solmésdo e a situacdo de Manoelina,
e, entdo, Gustavo Capanema redigiu o texto trdasco periddico catdlico. Gustavo
Capanema elenca quatro topicos para dar ao desgadbara resposta ao seu oficio,
bem como um laudo médico, realizado por médicodndtituto Raul Soares, para
justificar o motivo que mandou que internasse Mhmae Desses quatro topicos
destacamos o primeiro, que observava que Mano@mapntrario do que suponha o
desembargador, ndo estava presa, mas, sim, indeneabendo a assisténcia médica
“para ser examinada e tratada, como exige o0 seuio@ penoso estado mental.” Ao
decorrer dos demais topicos, Gustavo Capaneméigasqjue foi em prol da “ordem e
da saude publica” que motivou que ele solicitassdesinacdo de Manoelina. Assim,

termina concluindo que:

Deante de tal situacdo, o governo ndo podia pereaidifferente e
alheiro. A vigilancia policial, que por muito temgsta fazendo, no
local da romaria, ndo resolveu o caso. A affluedei@omeiros cresce
assustadoramente. Manoelina, por sua vez, nactmale exercer o
seu papel de <<santa>>, pois a essa abstencdo pEEnopos
empresarios, que exploram sua <<santidade>>.

Ao governo so6 restou a providencia, aliaz a maigignte e
caridosa, de afastar Manoelina de seu officio, martamettel-a a
cuidadoso exame e necessario tratamento.

Tomando essa providencia, do modo por que a fgaverno,
apenas cumpriu 0 seu imperioso dever de dar execuagh
Regulamento da Assistencia a Alienados ( Decref47.1, de 31 de
Janeiro de 1927, artigo 1° 6°, 50 e 51).

Internada regularmente, Manoelina ja foi examinpda uma
junta medica, constituida especialmente para essmes a qual ja
apresentou ao governo o laudo, de que remetto eopigexc. e que
conclue pela conveniencia de continuar Manoelingrimada no
instituto <<Raul Soares>>.

4) Desta maneira, € de toda a evidencia que, aiadagimen
de garantias constitucionaes, a internacdo de Nanoeseria
providencia legitima, e néao illegal constrangimento

Neste momento, esta exluida a apreciacdo judimal actos
governamentaes, de semelhante natureza, sendol@Eas-corpus
somente se admitte em fazer de reus ou accusad@soerssos de
crimes communs (Decreto 19.398, de 11 de nobembr&980, do
Governo Provisorio, artigo 5°, e seu paragraphoajni

A internacdo de Manoelina ndo é, portanto, um dasmbeas-
corpus,pois ella ndo esta accusada de nenhum crime, nesarié
ella nenhum processo.
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E, por isso, o Egregio Tribunal certamente n&do atém
conhecimento do pedidd’

O laudo médico, que também é transcrito pelo giedo enaltece a atuacdo dos
meédicos com os cuidados dados a Manoelina. Resgadtaa mulher esta consciente,

sabendo reconhecer o ambiente em que estad interhada como o dia e o0 ano,
entretanto,

Quando é abordado o assumpto que |he motivou mnag#&o, isto é,
“sua santidade”, “as curas que tem feito”, “o0 anjo que a orienta e
inspira”, “a possibilidade de se provar de aliments e de se
collocar superior as contigencias physiologicas’lla torna-se
reticente, retrahida, negando-se mesmo a formuialqger resposta,
com subterfugios desta ordem: - “0 senhor € mué@yntador; o
senhor quer saber demais, etc.”. Nao houve megedmnseguir de
Manoelina a informacdo exacta de como e quandogama®as suas
presumpcdes de santidadeParece que o facto remonta a epoca de
sua “tuberculose”. Desenganada pelos medicos,uwslopara Deus
gue ndo s6 a curou como lhe conferiu poderes gaeader aos outros
os beneficios da cura que recebera.

Explica a intervencdo divina no acto da sua cura pe

intento em que estava a Providencia de fazer dellaim
instrumento de beneficios**[grifo nosso]

O relatério médico conclui que, “si outro fosse mb#&ente familiar de
Manoelina, ndo a policia, mas a sua propria famdiateria conduzido a um
estabelecimento para psychopathas, ndo acceitaimio, tanta facilidade, a sua
presempcao de santidade.”

O caso de dona Manoelina pode fazer-nos tracalgbas com Monsenhor
Horta. Primeiramente, o lugar social ocupado pdlms era diferente — o que gerava
diferentes tipos de tolerancias. Monsenhor Horthati ndo apenas o atestado da Igreja
para proceder a curas religiosas, mas, tambénspald® do Estado para manutencao
de suas praticas — a prerrogativa dada pelo Estagloa da liberdade religiosa.
Manoelina ndo gozava das prerrogativas que Monsédthbiba gozava. Sua pratica era
deslegitimada pela Igreja Catolica, bem como petado e médicos. Para todos esses,
o sobrenatural poderia ser manipulado a fim debser @ cura e causar maleficios. A

guestao que se aplicava era quem poderia manipu@dem detinha a legitimidade da

390 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim EcclesiastjAno XXVII, N° 7, Mariana Julho de 1931, pag.:
136/137/138.

391 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim EcclesiastjdAno XXVII, N° 7, Mariana Julho de 1931, pag.:
136/137/138.
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Igreja? Acreditamos ser essa a diferenca essemcite 0 magico/feiticeiro e
Monsenhor Horta.

Uma outra importante diferenga entre MonsenhoitaHeros demais curadores
que utilizavam da magia para proceder suas curasentrava-se no fato de que a cura,
quando procedida por um sacerdote, tinha, quaralzaea-se, em Deus seu agente
provedor. Embora, Monsenhor Horta ndo relate ens smcritos autobiograficos
nenhuma cura que procedeu e que ndo tenha suasida melhora do enfermo, essa
possibilidade era possivel de acontecer. Poisrareligioso-catélica pressupunha que
0 sacerdote fazia um intermédio entre enfermo esD#ssim, se a cura acontecesse caso
o enfermo merecesse a atencdo da Divina Provid@ac@restabelecer sua saude ou
tivesse rogado a Deus com a fé e devogdo necepsdeiaconquistar sua melhora, os
méritos da cura ndo caberiam ao sacerdote, masia e olhou para seu fiel. Dessa
forma, Monsenhor Horta néo reivindicava para sueaaos enfermos e agradece a
Deus em sua autobiografia por ter lhe feito “[ngtrumento de suas misericordias para
com as almas [..J*2 Contudo, o feiticeiro, ou curandeiro, reivindjzara si a cura do
enfermo que o procurava. A cura do feiticeiro agoiat por méritos proprios que
soubera como manipular o feitico para melhora dterem. Ainda que use do
sobrenatural para a realizagdo da cura, a mellwenférmo deve-se a sabedoria e ao
sucesso de manipulacdo desse sobrenatural pelodeina Keith Thomas tece
importante separacdo entre a prece e o uso da.n@giator corrobora para acentuar
ainda diferencas entre elas ressaltando o prodesSacerteza” que ha entre elas, uma

vez que a prece para funcionar depende de umaenmiidade, que é Deus.

Essa crenca de que o0s acontecimentos terrenos npodiex
influenciados pela intervencdo sobrenatural ndo ema si mesma,
magica. Pois a diferenca essencial entre as pdeces religioso e 0s
encantamentos de um mago era a de que apenaspestsdiam
funcionar automaticamente; uma prece ndo tinhazzertle éxito e
ndo seria atendida se Deus ndo quisesse concedé#a.
encantamento, por outro lado, ndo devia falhar aumaenenos que se
omitisse algum detalhe na observancia ritual oalgem mago rival
estivesse fazendo uma contramagia mais forte. Ueswepem outras
palavras, era uma forma de suUplica; um encantanematam meio
mecanico de manipulacdo. A magia postulava forgadtas da
natureza que o mago aprendia a controlar, ao ppssa religido
pressupunha a dire¢cdo do mundo a cargo de um agargeiente, que

392 HORTA, José SilvérioManuscrito autobiograficoop. cit. p. 58.

151



sO poderia ser desviado de seus propositos pete preela suplica
393

Portanto, a separacéo e distingdo entre magibgeioe constituiam a base das
praticas catélicas curativas. A luz da ConstituiB@mal, Monsenhor Horta gozava da
prerrogativa estabelecida pelo Estado laico, qaeadiberdade religiosa. Suas praticas
nao eram ameacadas pelo Estado, por serem defaadasreligido e ndo como magia.
O lugar social que ocupava, a legitimidade que hiacela Igreja e do Estado,
diferenciava-o dos demais praticantes de curasacagdémicas. Como vimos, a crenca
na magia, no Brasil, ndo foi combatida, mas, sopgeke que a manipulava para causar
maleficios. Dessa forma, havia a reafirmacdo dacerena magia. Muito embora,
houvesse constituido uma distincdo entre a magieeégido catdlica. Pensamos que o

exemplo de Manoelina ressalta isso.

Ao longo deste capitulo, tentamos demonstrar cuepniedade mineira do final
do século XIX e inicio do século XX, alguns elenesntinculados a longa duracéo do
tempo ainda existiam. A crenca no sobrenatural,egemplo, que precedia ao século
XIX, encontrou vivéncia no século XIX e XX. Assia preciso flexibilizar a categoria
do sobrenatural, e percebemos que essa categ@va esuito interligada com o real. A
presenca do sobrenatural no cotidiano mineiro éexgnstante para justificar as
doencgas e epidemias, e outras mazelas pela qopuapao passava.

Tanto Deus quanto o demdénio curam e causam dodagamra tivessem suas
acOes significadas de modos diferentes. Deus,@amgar uma epidemia, por exemplo,
esta agindo em nome da Justica Divina, Castigo Putécdo pela imoralidade que
encontrava o sujeito ou a sociedade. A doencaaliyamha novos significados. A cura
também. A cura exigia do fiel e da sociedade queaE@masse a crenca na fé, na prece
€ nos sacramentos. Apenas 0s meios religiososooat@ue procediam efetivamente a
cura, sobretudo, a cura da alma. A hegemonia daaaiblica, frente as demais curas
dava-se por isso. Por perceber a doenga como dauasgdo do sobrenatural, a cura

religiosa também conseguia garantir sua hegemasaenprocesso. A doenca estava

393 THOMAS, Keith.Religido e o declinio da magiaep. cit. p. 47.
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num campo que a medicina académica ndo conseguiir,a¢ procurava se distanciar.

O mesmo acontecia quando a cura advinha do den@rsobrenatural demoniaco, ou a
medicina académica, jamais conseguiria, dentro @wuso catdlico, proceder

efetivamente a cura do sujeito, pois a primaziaalesra sempre seria de Deus.

Suas intervencdes nos processos e dificuldades d@dea-dia eram
constantemente esperadas. Quando acontecia aeuwnra énfermo, este se sentia no
dever de agradecer aos santos aquela interveng@ma@ava, assim, realizar a pintura
da cena, que era representadoeesotos Faziam-se romarias, pagavam-se promessas.
A preocupacdo com a cura do corpo, com o restabwato de uma enfermidade,
revela também um culto ao corpo vivo, a vida texyeem contraposicdo ao discurso
religioso de um corpo ascético com a preocupacéo @amorte. Assim, em Minas
Gerais do século XVIII e XIX constituiu-se uma cu#t que valorizava o corpo e vida
frente as questdes terrenas. Dessa forma, a ré@eoldgs problemas terrenos era
imediata e buscavam-se diversos meios para isgogse colocassem em questdo a fé
em Deus.

Deus podia agir por intermédio de um representapte Nesse sentido, a
espiritualidade do bom pastor, como vivenciada pwmsenhor Horta, punha o
sacerdote em contato constante com seu rebanlpor Eger um sacerdote que age por
intermédio de Deus, Monsenhor Horta ndo reivindiceura de um enfermo para si
mesmo. Como vimos, essa distingdo é crucial entomskhhor Horta e demais
terapeutas. Para Monsenhor Horta, a cura aconiest@mente por causa da Divina
Providéncia, que escutava sua prece para curafeloren

Como vimos nas correspondéncias analisadas, cesso dos demais terapeutas
académicos representava a manutencdo da crencaraaattaves da intervencao
celestial. A crenca era assim reafirmada, até megrando o transito entre terapias dos
enfermos poderia ameacéa-la. Depois de intervenp@eicas malsucedidas, o enfermo
procurava Monsenhor Horta para se curar. As casrencias demonstram que a
primazia e a hegemonia da cura religiosa eramrneafias, mesmo quando o enfermo
procurava primeiramente o medico.

Por fim, uma distincdo entre magia e religido teagada pelo discurso e pela
pratica curativa de Monsenhor Horta. A distincdoaghda a Monsenhor Horta a
legitimidade pela Igreja e pelo Estado. Assim,ca@da vez mais importante que a cura
catdlica fosse distinguida da cura magica. Essainc#® operacionalizou pela

legitimidade e autorizacdo daquele que a procedia.
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Conclusao

Observador atento dos acontecimentos do final&bols XIX, Machado de
Assis sintetizou em poucas linhas um dos grandestele que atravessava o Brasil. Em

1892, o escritor carioca escreveu nas paginasrdal @ semana

N&o ha curandeiros. O direito de curar é equivalantdireito
de pensar e de falar. Se eu posso extirpar doitesgér um homem
certo erro ou absurdo, moral ou cientifico, por qd® lhe posso
limpar o corpo e 0 sangue das corrucdes? A evérdidal da morte
ndo impede a liberdade do exercicio. Sim, podedeuague eu mande
um doente para a eternidade; mas que € a eterngad® uma
extensdo do convento, ao qual posso muito bem eondutro
enfermo pela cura da alma? Nao ha curandeiros, édicas sem
medicina, que é outra coi¥4.

A precisdo das linhas escritas por Machado de A&bsisia a atencao, tanto pela
sintese do debate quanto pela clareza da escrihadiana. Um debate em torno de
guem poderia exercer as praticas curativas cominedade estava em curso. A
medicina académica comecava, ainda que de formtam®s e lentamente, a requerer
para si 0 monopolio sobre as atividades terapé&ytigae efetivamente demoraria a
acontecer. Embora cada vez mais perseguidos, aimedgiraticada por terapeutas de
diversas espécies como curandeiros, boticariosepado final do século XIX e inicio
do XX, ainda era muito importante.

Foi através da pratica da caridade que diversepitags foram construidos em
Minas Gerais e no Brasil. No Brasil Col6nia, as t&anCasas de Misericordia
representavam um importante modelo de assistéaicida que em Minas Gerais as

%, Devido

Santas Casas s0 tenham conseguido estabelecgrastr @lo século XVII
as proibicdes e limitacdes que existiam nas tetcasuro para impedir a entrada e a
circulagédo de padres seculares com o intuito dareviextravio do ouro, couberam as
“irmandades leigas que [assumissem] ndo s o derdas igrejas como a assisténcia a

96

seus filiados*®. Apesar de todas as dificuldades e obstaculoséras a implantacdo

das Santas Casas em Minas Gerais, elas represergtanstituicdo de assisténcia mais

394 ASSIS, Machado. Obras completas de Machado des.A8siemana, 5° volume, 11 de dezembro de
1892. APUD.: FIGUEREDO, Betania Goncalvés.arte de curar:cirurgides, médicos, boticarios e
curandeiros no século XIX em Minas Gerais. Rioateeito, Vicio de Leitura, 2002, p.: 91.

395 MARQUES, Rita de Céssia caridade criando hospitais em Minas Gerais (Bjasséculos XVIII -
XIX. Dynamis, 2011, pag.: 107-129.

3% |bidem, p.110.
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presente no estado minéito A caridade foi uma das principais formas de tsisa
eminentemente catolica, que despertava no fiel ntinsento de pertencimento ao
cristianismo e a ajuda ao proximo. Com a separaigidgreja e Estado, e sob a
inspiracdo da Revolucdo Francesa, cresceu-se é¢h@spama nova concepcao de
assisténcia baseado ndo mais na caridade, e ditameopia®®.

Em julho de 1908, Monsenhor Horta participava dewsolenidade realizada
pelos vicentinos para celebrar a construcdo doitabgm Marian®®. Depois que uma
missa que havia sido rezada no local da constrgdioturo hospital, Monsenhor Horta
fora convidado a proferir um discurso. O discursafgrido pelo sacerdote tinha como
tema a caridade como uma das principais caradtegstlo cristianismo, e, para o
sacerdote mineiro, tal pratica era iminentementélica. O discurso foi transcrito nas
paginas do periddico catdliddoletim Ecclesiastice pode ser acompanhado a seguir.
Apoés o cumprimento a todos os membros que no ewstayam presentes, Monsenhor

Horta ressalta a importancia da pratica da carigade Igreja Catolica e para o fiel.

A Caridade!... Que nome doce e suave jamais cahhatas eras

antes do christianismo! E a virtude essencialmemista. E a flor que

nasceu com Jesus Christo, e que desenvolvida nonsaiernal e

fecundo da Egreja Catholica, propagou-se de milamqubr toda a

parte, aonde quer que foi levada a doutrina do @galan. Antes do

christianismo, Senhores, e fora do christianisnm s& conheciam, e
nem se conhecem hospitaes, porque ndo se conlketisenconhece a
caridade. [...] Por isso pode-se com justa razZer djue a historia dos
hospitaes € a historia do christianismo.

E terminava seu discurso conclamando para que toicoa continuassem a

expandir tal virtude nascida junto com o cristiaros

O esforc¢o individual que ndo bastava ja para aidd@dtdas miserias
humanas, expandio-se mas chammas sagradas da dear@a
dilatando-se com a Egreja nascente pela sociedsgleaireunia-se e
concentrava-se nesses institutos christdos queiizeurgir por toda
a parte, como por encanto, os hospitaes e as earfasm

%97 |bidem, p.111.

%% De acordo com Rita de Cassia Marques, com a RgAmlBrancesa “a caridade foi substituida pela
filantropia. [....] A filantropia era um valor aothos da elite européia de fins do século XVllhiio do
XIX, qualquer que seja sua orientacdo politica. &@ como um pano de fundo para justificar as
ambicBes nacionais e pessoais, jA que 0s interpesagdos eram vistos como coletivos. O sentimento
filantrépico deveria nortear as acdes do europalizeido.” (Ibidem, p. 112).

39 AEAM, Fundo: Jornais. Titulo: Boletim Eclesiastiobnno VI Marianna, Julho de 1908, n° 7, péag.
345-348.

155



E nestas casas de caridade, Senhores amigos queus,vosso
concurso individual se torna commum e efficaz paidnencherdes o
preceito divino do amor do proximo. E ahi que eiteeis para com o
enfermo, o orph&o, o miseravel que a desgrac@estivossa porta o
vosso dever de christéo.

Para o sacerdote, a historia dos hospitais atredava histéria do cristianismo.
Era, sobretudo, pela caridade que os hospitaisimendaviam se mantido e sido
construidos. Ao longo dos séculos, os hospitaisahrage transformado. E, no decorrer
do século XX, é possivel argumentar que 0s hosptassavam por um processo de
laicizacdo. O corpo, que era percebido como o Ideakmbate e enfrentamento do
sobrenatural, também comecava a se tornar um &Hber Um saber novo sobre o
corpo, ganhava cada vez mais espaco. E um debate aoseparacdo entre alma e
corpo, entre o sobrenatural e natural, estavadenodo dia.

O exaltado discurso de Monsenhor Horta deve sempendido dentro do
quadro de mudancas pelo que passava a Igreja. Cbm do Império e inicio da
Republica, e instauracdo do Estado Laico, a lgrejaecava a ter sua supremacia
institucional ameagada. Embora a ameacga estejalada muito mais ao ambito do

discurso catélico do que & pratica e as institsighes®,

a Igreja e seus representantes
— como Monsenhor Horta — percebiam que deveriambaten tudo o que a
modernidade trazia, tudo aquilo dito por ela comoral, como ameaga ao seu projeto
de “Republica Crista”.

Como vimos na primeira parte deste trabalho, mal flo século XIX e inicio do
século XX, o clero brasileiro passava por um precede reforma que, iniciado em
Mariana durante o governo de Dom Vigoso, tornouraeprojeto hegemaonico no clero
nacional. Tal reforma clerical ficou conhecida ger um momento no qual o clero
diocesano voltava-se mais aos preceitos Tridentaads questdes morais. Nesse
contexto, a imprensa diocesana ganhou um novo papst tornou um veiculo
estimulado, e constantemente utilizado pelos bigpfsrmadores que, através das
publicacdes de seus periddicos, fizeram espalHarBrasil sua postura reformadora.

Constituiu-se, assim, uma importante rede de peoédultramontanos que visam

400 E preciso relativizar o discurso catélico. Nati®esa demonstra em seu estudo que diversas
instituicbes, bem como seus membros, estdo a thwservicos da Igreja. OLIVEIRA, Natiele Rosa de.
Entre apatria do céu e a patria terrestr®. Silvério Gomes Pimenta e a cristianizacao daiBRkga
brasileira (1890-1922). 2013. Dissertacdo (MesfradoUniversidade Federal de Minas Gerais —
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas — PragoinPds-Graduacédo em Histéria.
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difundir as ideias reformadoras dos bispos e coenlatios os males identificados pela
Igreja que eram trazidos pela modernidade.

Foi quando a Igreja e o clero marianense passaetoprocesso da reforma do
século XIX, que José Silvério Horta tornou-se famdé Dom Benevides. O futuro
sacerdote tinha entdo seus 18 anos quando adgrarala Instituicdo Catolica, logo
apos ter restabelecido de uma enfermidade povertedio de Ded$". Sendo aluno de
Dom Benevides, José Silvério Horta foi aprovadadewmado para ser padre em 1885,
quando tinha aproximadamente 25 &ffosAo passo em que formulava sua
religiosidade a partir de um entendimento que aama&tya Afonso de Ligorio com
certo rigorismo moral, Monsenhor Horta constitugua espiritualidade e seu modo de
atuacdo amparado a figura do bom pastor. A esgidade do bom pastor era
incentivada pelos bispos marianenses, pois faziagque o sacerdote vivesse junto ao
seu rebanho, e foi assim, em assisténcia ao seanhep que Monsenhor Horta
vivenciou seu chamado religioso, sua vocac¢ado esmdimento da fé e do sacerdécio.
Foi amparando e vivenciando, junto ao seu rebamaloangustias e os dilemas
cotidianos, que Monsenhor Horta atuou. E, por \gisnas dores e angustias junto ao
seu rebanho, criou-se a ideia de que MonsenhomlaHoa um sacerdote virtuoso, um
sacerdote que correspondia as aspiracfes de smheoeb fazia com que o sacerdote
pudesse requerer para si a prerrogativa de opesabrenatural, de operar milagres e
curas.

Através de uma intermediacao entre rebanho e Mdmssenhor Horta operava
curas e milagres a todos aqueles que o procurawaa rpstabelecer-se. Monsenhor
Horta fora visto, aos olhos do seu rebanho, comsuwgito que gozava de legitimidade
e credibilidade suficientemente validas para openatizar curas e milagres. Assim,
atuando dentro do universo das praticas curatieédlicas autorizadas e utilizando
deste arsenal — bencdo, 4gua benta, oracdo e semorei, Monsenhor Horta pode
confortar as dores do seu rebanho. Ao desenvolyermogativa da cura através do
arsenal terapéutico catélico, agindo em interm@diantre fiel e Divina Providéncia,
Monsenhor Horta reorganizava o cotidiano do enfesinppimazia da fé e reafirmava a
crenca na Divindade crista.

Monsenhor Horta viveu seu projeto religioso emsocoi@ncia com 0s preceitos

catélicos reformadores e, amparado a espirituadidimdoom pastor, tornou-se aos olhos

‘' HORTA, José Silvéridvianuscrito autobiogréaficoop. cit. p. 16.
%2 |pidem, p. 31.
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do seu rebanho, um sacerdote virtuoso, um sacemttdelo e santo. Em um processo
simultaneo, Monsenhor Horta foi visto como santogaw um sacerdote virtuoso, e, por
ser virtuoso, gozou de credibilidade e legitimidpdea desenvolver prerrogativas que o
santificavam ainda mais frente a populacéo.

Outro aspecto analisado nesta dissertacdo dieitesp crenca na santidade de
Monsenhor Horta. Pretendeu-se aqui analisar a @&rgne se constituiu em torno de
Monsenhor Horta, que fazia com que pessoas deediés lugares recorressem ao
sacerdote marianense em momentos de enfermidadesrezas. Percebemos a crenca
em Monsenhor Horta como um fato social, resultadanteracdes das estruturas e
conjecturas existentes. Ou seja, a crenca em trdonsenhor Horta foi constituida
em uma simbiose que se assentava sob as concepbie corpo, a cura e a doenga,
amparada sobre o0 modo como o sacerdote vivenciogaserdocio. A constituicdo da
crenca em torno de Monsenhor Horta tratou-se denamesso continuo dentro deste
guase meio século que José Silvério Horta dedieoa-sida sacerdotal. Foi assim,
paulatinamente negociando, que se constituiu egib@ho e sacerdote, a crenca de que
Monsenhor Horta era um sacerdote capaz de manusedrenatural para interferir na
melhora do seu rebanho. A percepcao de que o sdbrahera causador de maleficios
e beneficios, precedia o século XIX. Ndo obstamtgbrenatural revelou ser, ainda no
século XIX e inicio do século XX, uma categoria gueleria interferir no cotidiano a
fim de causar maleficios e beneficios. Dessa formaobrenatural organizava e
reorganizava as relagcdes sociais, davam a elas sn@antornos e outros
(res)significados. A crenca de que o sobrenatumalepa causar maleficios era
compartilhada pelo sacerdote e por seu rebanhgoqusua vez, via Monsenhor Horta
COmMoO um sujeito com prerrogativas santas para neanwssobrenatural e intermediar o
processo curativo, a fim de causar beneficios.

Dessa forma, diversas pessoas foram ao encontvodsenhor Horta ou a ele
escreveram a fim de buscar em suas oracOes e Béacsmlucdo para os males que
enfrentavam. Era esperado pelo fiel que, atravéséacaos e oracbes de Monsenhor
Horta, uma diversidade de problemas enfrentadatidiano se resolvessem. Crentes
na intermediacdo de Monsenhor Horta com a DivimeiBéncia, os fiéis escreviam ao
sacerdote por uma gama de motivos. Foi por contdodena perna causada pela ma
intervencdo médica que Dona Aleixa, em 1924, eecrew Monsenhor HoA¥.

403 AEAM, Fundo: Monsenhor Horta. Caixa: Monsenhor tdorl895 - 1925.
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Também por ter dores na perna que Dona Maria Quemviou em seu nome uma
correspondéncia a Monsenhor HOHaE, por ter paralisia no braco, um homem de Juiz
de Fora foi até Monsenhor Horta para se éPtaEntre outras correspondéncias
recebidas e casos descritos por Monsenhor Hortauenmautobiografia, citamos mais
dois. Vivenciando uma situacao de extrema pobreda feme, Dona Emilia Teixeira,
mae de dois filhos e moradora de Itabira, escrpaea Monsenhor Horta solicitando ao
sacerdote uma esmola para que pudesse méfffoBuscando solucdes para uma crise
no seu matriménio, Dona Gerogina Ottoni Guimaré&ewsadora de Formiga, escreveu
para Monsenhor Horta em 1924

Era assim esperado pelo rebanho que o pastoesstipresente para enfrentar
junto a eles os males e as dificuldades cotidiaNasse sentido, é que a atuacdo de
Monsenhor Horta resultou em torna-lo um sacerdotaoso e que pdde desenvolver
prerrogativas para proceder a cura e aos milageesoncepcdes em torno da saude, da
cura e da doenca foram temas do terceiro capiddacordo com Giovanni Levi, em
seu classico estudo sobre o padre e exorcista GiBatista Cheisa, do século XVII,
diferentes percepcdes e significados as doencasts@aidos que, em determinado
momento, produz também especificos comportamemoselacdo a cura. Assim, de

acordo com o historiador,

E, na realidade, a ampliacdo e restricdo da vatéedas causas que
geram as doencas, 0 que produz um determinado cam@smto dos
homens em relacdo a possibilidade de intervenciocera. Isto se da
nao sé de vista da diversa identificacdo das téasnéc das pessoas
capazes de curar, mas também em relagdo ao settigeral de
confianga na eficacia das curas e na autoridadael ste um género
especifico de curandeiro. A atribuicho de uma daeac uma
pluralidade de causas possiveis, ndo hierarquidenoeganizadas (as
relacdes sociais, a natureza, e o sobrenaturddgn@ diferente da
atribuicdo a uma causa Unica ou a uma hierargdienada de causas

possiveig®®

404 AEAM, Fundo: Monsenhor Horta. Caixa: Corresponi@Recebida - 1889-1928 - Arquivo 4, Gaveta
2, Pasta 2 (B).

45 HORTA, José Silvéridylanuscrito autobiograficoop. cit. p.45.

406 AEAM, Fundo: Monsenhor Horta. Caixa: Corresponi@iRecebida - 1889-1928 - Arquivo 4, Gaveta
2, Pasta 2 (B).

47 AEAM, Fundo: Monsenhor Horta. Caixa: Corresponi@iRecebida - 1889-1928 - Arquivo 4, Gaveta
2, Pasta 2 (B).

%8| EVI, Giovanni.A Heranca Imaterial: trajetéria de um exorcista R@monte do século XVibp. cit.

p. 76/77.
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Como vimos na ultima parte desta dissertacao, SSiyel mapear diferentes
concepcdes acerca do que é doenca e, por congeglongue é cura em Mariana do
século XIX e inicio do século XX. A doenga podia significada e entendida como
intervencdo do sobrenatural, sendo causada tantdDeos quanto pelo deménio.
Quando enviadas por Deus, as doencas eram siglaidicaomo justica, castigo e
punicdo. Vale ressaltar que as doencas quandosvipalaintervencdo de Deus eram
percebidas como uma puni¢do enviada pela Divingid®@nocia, por culpa dos homens.
As secas e as epidemias eram, embora significadas intervencédo de Deus, causadas
pelos homens. Os motivos para que Deus interferisse sentido na realidade eram
dados pela sociedade. Afinal, eram os homens quanvina imoralidade, que se
afastavam dos preceitos catélicos, que estavaragei®s as mazelas e a corrup¢ao dos
costumes. Assim, era preciso, de acordo com o rdiscuatdlico, voltar-se aos
sacramentos, as oracoes, a fé catdlica. Nessedsevdie retomarmos as condi¢cdes de
producdo desses discursos catdlicos e perceb&os ema importante estratégia para
difundir o discurso da moralidade cristd. As cogées sobre doenca e sobre cura
foram significadas dentro do contexto ultramontas®,forma que essas concepcdes
encontravam-se no projeto reformador da Igreja l€ato Percebemos que as
concepcdes sobre doengas e as préaticas curatnaas émquadradas pela Igreja dentro
de suas aspiracdes e anseios sobre a sociedageeceisd vé-las como parte de um
contexto maior.

As doencas poderiam também ser causadas pelonaencdmo possessédo e
loucura, que se tornam sindnimos para MonsenhotaHsendo necessario utilizar-se
de exorcismo e bencgao para melhora do sujeito.

Ao que tudo indica seria incorreto afirmamos queza as pessoas do século
XIX e inicio do século XX, as doencas tém sempresas unas. O mais provavel é que
as doencas sejam significadas de diversos modosultaneamente — a fim de que o
enfermo possa procurar diversos agentes terapgutiaasitar entre diferentes praticas,
sem que isso gere uma contradicdo para o enfernsert® é que se a doenca adquiriu
diferentes significados para os enfermos, ao qugeta cura delas, € possivel perceber
que para aqueles que procuravam Monsenhor Horésiaeqoproprio sacerdote, a cura
viria — ainda que em Ultima instancia, uma vez guenfermo poderia ter recorrido a
outros terapeutas — através da intervencao de ©@esa isso, a fé do fiel bem como a

intermediacao do sacerdote, eram necessarias.

160



Portanto, era de se esperar que doencas pudesseausas sobrenaturais, tal
como as curas por participacdo do sobrenaturaleabdade pudessem ocorrer. A
expectativa de intervencdo do sobrenatural erarmesda toda vez que Monsenhor
Horta procedia alguma pratica curativa. Ao proceden sua pratica, Monsenhor Horta
também reafirmava a crenca de que a cura das edésles aconteceria por intervencéo
de Deus nesse processo. E é sob esta légica qeeigpadontecer os milagres. Os
pecados cometidos pelo individuo, em sua singaldedou em coletivo, causam
doencas, ou sdo possiveis de causar doencas. Aestagfio acontece de formas
diferentes. Se cometido em coletividade, pela gade, a doenca recairia sobre ela em
formas epidémicas, sob a ldgica da justica/castigopunicdo Divina. As preces
publicas e as romarias seriam acdes em coletivigade remediar e procurar saidas
para as enfermidades enviadas por Deus. No amalieidual, os pecados cometidos
poderiam manifestar em sintomas e em doencas. Hxahgso € o fato da peniténcia e
confissdo serem percebidos como praticas para awtana. E possivel perceber que os
pecados cometidos geram sintomas manifestadosyeito. Como vimos, as béncéos,
oracdes e outras terapias eram utilizadas por NéwseHorta com o objetivo de
melhora do enfermo que o procurava. Eram operdtandas dentro do universo de
praticas curativas catdlicas. E, assim, revelam comeepcdo de doenca causada pelo

sobrenatural que deve ser arrancada do corpo,sexgalcorpo.
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